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مقدّمة
الو�ضع  تعك�س  مختلفة  ا  ن�صو�صً نجِد  الأوّل،  �أ�شعيا  النبيّ  كتاب  بقراءة  نبد�أ  حينما 
غزواتها  خلال  من  الأ�شوريّة  الإمبراطوريّة  عليه  تهُيمن  والذي  الدوليّ،  ال�سيا�سيّ 
الم�ستمرّة لمنطقة ال�شرق الأو�سط القديم في بدايات الألف الأوّل قبل الميلاد. في ن�صّ 
�أ�ش 10: 5-19 تظهر �أ�شور كاليد المعاقِبة ليهوه، والع�صا التي تحقّق ق�ضاءه المعاقب 
�ضدّ �شعبِه الذي كان يبتعد عنه. وفي الوقت نف�سه تظهر �أ�شور ك�سبب لغ�ضبه، ولهذا ف�إنّ 
النبيّ يعلن "الويل" لهذه الإمبراطوريّة العظيمة، مو�ضحًا تفيكر الملك الأ�شوريّ الذي 

يبدو �أنّه يظهر عك�س تفكير يهوه.

يعزو النبيّ قوّة الملك �إلى يهوه، بينما الملك يعزوها �إلى نف�سه هو، ولكي يُظهر ذلك 
د �أور�شليم ويتحدّى �إلهَها. من هنا  يذكر قائمة ب�أ�سماء المدن التي دمّرَها، وبكبرياء يُهدِّ
ين�ش�أ ال��سؤال حول المعنى الدينيّ لقوّة �أ�شور ال�سيا�سيّة. بالن�سبة �إلى النبيّ �أ�شعيا ف�إنّ �أ�شور 
ة لمعاقبة �شعبه الخاطئ. �أ�شور هي الأداة التي بوا�سطتها  مر�سلة من قبل الله بمهمّة خا�صّ
يُعاقب الله �شعبَه. ولكنّ الملك لا يُفكّر كما يُفكّر يهوه، ب�أنّه �أداة في يديه، لأنّه يرى ب�أنّه 

ع �شعوبًا كثيرة. هو بنف�سه وبقوّة يديه، �إ�ستطاع �أن يُخ�ضِ

الن�صو�ص  بع�ض  نقر�أ  �أن  علينا  يجب  الأ�شوريّ  الملك  يُفكّر  كيف  نعرف  ولكي 
للملوك  الن�صو�ص  من  الكثير  يوجد  بالحقيقة  قبل ح�ضارته.  من  �أو  قبلِه،  من  المكتوبة 
الأ�شوريّين والتي يَظهر فيها تفكيرهم وا�ضحًا في ذلك الوقت. في هذه الأوراق، ومن 
خلال تف�سير ن�صّ �أ�ش 10: 5-19، �أحُاول �أن �أبُيّن كيف يُفكّر الملك الأ�شوريّ ح�سب 
الن�صو�ص من  ثمّ مقارنته مع بع�ض  ال�سيا�سيّة، ومن  الدينيّ لقوّته  �أ�شعيا، وما هو المعنى 
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بلاد الرافدين، لمعرفة كيف كان الملك الأ�شوريّ يفكّر، وما هو معنى قوّته من خلال 
تلك الن�صو�ص الأ�شوريّة، وهذا ما ي�ساعدنا �أكثر في فهم ن�صّ النبيّ �أ�شعيا والر�سالة التي 

يوجّهها �إلى �شعبه و�إلى كلّ من يقر�أ كتابه �إلى اليوم.

�أوّلاً: مقدّمة لن�صّ �أ�شعيا 10: 19-5
تحديد الن�صّ ووحدته 	.1

يمكن اعتبار ن�صّ �أ�ش 10: 5-19 وحدة �أدبيّة مترابطة مع بع�ضها ومحدّدة في بداية 
�آ 5 كمدخل �إلى الن�صّ كلّه، وفي نهاية �آ 19 )ولي�س في �آ 15 كما يعتبره البع�ض( )   . 
هذا الن�صّ مرتبط بالن�صّ الذي ي�سبقه، �أ�ش 9: 7 - 10: 4، والذي يتحدّث عن مملكة 
ال�شمال وعن ذراع الربّ الممدودة، مع الم�صطلح yAh، "الويل"، م�ستَعمًَال �ضدّ �شعب 
وثنيّ هو "�أ�شور". نهاية الن�صّ محدّدة في �آ 19 تظهر الخلا�ص القريب)   ، ومرتبطة مع 

الن�صّ الذي يليه، �أ�ش 10: 20-23، مع الم�صطلح .ra'v، "البقيّة".

�أ�سباب اعتبار الآيات 5-19 وحدة �أدبيّة مترابطة مع بع�ضها ومف�صولة عمّا ي�سبقها 
وعمّا يليها هي ثلاثة:

ا	لم�صطلحات -1
�آ 16  "لهذا"، في بداية   ،!kel' الن�صّ، والم�صطلح  yAh في بداية  -	وجود الم�صطلح 
ممكن �أن يكون �سببًا قويًّا لاعتبار الن�صّ وحدة �أدبيّة مترابطة، حتّى �إذا كانت هذه 
الظاهرة نادرة في الكتاب المقدّ�س )الـ"الويل" فقط مرّتان �أُخريان مع الم�صطلح 

"لهذا" في �أ�ش 1: 4، 24؛ �إر 22: 13، 18(.
 ،xlv م�صطلح �آخر يمكن �أن يكون علامة لاعتبار الن�صّ وحدة واحدة هو الفعل	-

 (1)	 K. Fullerton, “The Problem of Isaiah, chapter 10”, AJSL 34 (1917/1918) 176; 
B.S. Childs, “Isaiah and Assyrian Crisis”, SBT (1967) 39; R. Clements, “Isaiah 
and the Deliverance of Jerusalem: a Study of the Interpretation of Prophecy in 
the Old Testament”, JSOT 013 (1980) 37; O. Kaiser, Isaia 1-12. Traduzione e 
commento (Paidea 17; Prescia 1998), 300.

 (2)	 S.H. Widyapranawa, Isaiah 1-39. The Lord is Savoir, Faith in National Crisis 
(ITC; Handsel press, Edinburgh 1990), 59; W. Brueggemann, Isaiah 1-39 
(Westminster Bible Companion; Louisville, KY 1998), 91.
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�آ 16 مع �آ 6؛ في البداية ير�سل يهوه �أ�شور لمعاقبة �شعبه، في  يربط  �أنّه  "�أر�سل"، 
�آ 16 �سير�سل يهوه �أحدًا ما لمعاقبة كبرياء الملك الأ�شوريّ.

لاأفعال: يمكن �أن تنق�سم �إلى ثلاثة مجاميع ت�صف ثلاثة �أزمان: 	-2
الما�ضي )�آ 7-5( 	-

الحا�ضر )�آ 15-8( 	-
الم�ستقبل )�آ 19-16(. 	-

ق حول �أحداث ثلاثة: مو�ضوع الن�صّ كلّه من�سَّ 	-3
�إر�ساليّة �أ�شور التي يعلنها يهوه 	-

كبرياء الملك الأ�شوريّ التي يعلنها الملك الأ�شوريّ 	-
جواب الله الذي يعلنه النبيّ. 	-

الن�صّ،  وحدة  يخ�صّ  ما  في  بع�ضها  مع  متّفقة  كلّها  لي�ست  الم�صادر  ف�إنّ  هذا،  مع 
ة �آ 12 و�آ 16-19. يعتبر بع�ض الدار�سين �آ 12 ك�إ�ضافة �أُقحمت �ضمن خطاب  خا�صّ
الملك الأ�شوريّ )�آ 8-14(، ولهذا، بالن�سبة �إليهم، يمكن حذفها كي ي�صبح الن�صّ �أكثر 
الن�صّ غير  الأ�شوريّ وتجعل  الملك  تقطع خطاب  الآية  �أنّ هذه  ال�سبب هو  تنا�سقًا)   . 
د في قطع قول الملك  متنا�سق. ولكنّ هذا الر�أي غير معمول به، وذلك لأنّ النبيّ يتق�صّ
الأ�شوريّ لكي يدخل كلام يهوه ويوجّه القارئ �إلى كلمة يهوه. في �آ 5-6 يتكلّم الربّ 

بال�شخ�ص الأوّل، ومن ثمّ هو نف�سه يتحدّث �إلى �أ�شور بال�شخ�ص الثالث في �آ 9-7.

ال�شخ�ص الأوّل،  النبيّ المجال للملك الأ�شوريّ بالكلام في  �آ 10-11 يعطي  في 
�أ�سلوب  ا  �أي�ضً يتغيّر  بحيث  الثالث،  ال�شخ�ص  في  الربّ  عن  الكلام  يتمّ   12 �آ  في  بينما 

 (3)	 E.J. Kissane, The Book of Isaiah: Translated from a Critically Revised Hebrew 
Text with Commentary (Dublin 1960), 121; S.A. Irvine, Isaiah. The Eight-
century Prophet. His Times and his Prophecy (Nashville, Abingdon 1987), 254; 
C.R. Seitz, Isaiah 1-39. Interpretation (Louisville, KY 1993), 92; A. Penna, Isaia 
(Marietti; Torino – Roma 1958), 122;.W. Skehan, “A Note on Is 10,11b-12a”, 
CBQ 14 (1952) 236.
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الكلام من �شعر �إلى نثر. حتّى في ما �إذا كانت كلّ الاحتمالات ت�شير �إلى �أنّ �آ 12 هي 
ا مرتبطة بالآيتَين 10-11، وذلك من  �إ�ضافة للن�صّ، �إلّا �أنّ هناك �إ�شارات تو�ضح �أنّها �أي�ضً
خلال الم�صطلح ;Whfe[]m، "عمله"، الذي ي�شرح التناق�ض بين ما يعمله الملك الأ�شوريّ 
ا التناق�ض بين مخطّط يهوه وبين مخطّط الملك الأ�شوريّ.  وبين ما يعمله الله. ي�شرح �أي�ضً
نتيجة هذا التناق�ض هي �إدانة �أ�شور )كان يهوه قد �أعطى لأ�شور مهمّة، ولكنّها �أهملت من 
�أر�سلها، وهي قد ن�سبت �إلى نف�سها كلّ ما ا�ستطاعت �أن تعمله قائلة ب�أنّ "يدي قد فعلت 
ذلك"(. يهوه يدين ثمرة كبرياء قلب الملك الأ�شوريّ وعيونه المت�شامخة )�أ�ش 2: 11 
و9: 8(. في هذه الحالة ف�إنّ �آ 12 تكمل الفكرة التي بد�أت في �آ 10-11. كذلك ف�إنّ 
الانتقال المبا�شر من �آ 11 �إلى �آ 13 لي�س وا�ضحًا بالكفاية؛ �آ 13 ترتبط ب�صورة وا�ضحة 
�آ 12، كما  ت�شوبه  الذي لا  الن�صّ  تنا�سق  يُظهر  للآية 12، وهذا  الأخيرة  الكلمات  مع 

�أ�شرنا �سابقًا.

 h'yB,c;[]l;w> ~il;v'Wryli وحدة الن�صّ المترابطة تظهر �أكثر و�ضوحًا في ا�ستعمال العبارة
hf,[/a, !Ke التي يقولها الملك الأ�شوريّ في نهاية �آ 11؛ جوابًا لهذا التعالي يتدخّل الله 
من  الذي  ال�سبب  يعطى  �آ 13  بداية  ,Whfe[]m;-lK'-ta، وفي  نف�سه،  الم�صطلح  م�ستعملًا 

.ytiyfi[' ydIy" x:koB. ة �أنّ الملك الأ�شوريّ تلفّظ بالعبارة �أجله يتدخّل الله، خا�صّ
هذه  الأ�شوريّ"؛  الملك  يدي  "عمل  ولي�س  يهوه"  يدي  "عمل  هو  يحدث  ما  �إذن 
الفكرة تو�ضحها �آ 12 والتي توازي �آ 7. هذه الآية تت�ضمّن بو�ضوح �أنّ يهوه �سيعاقب 
�أ�شور، وهذا ما �سيتحقّق حينما يكمل يهوه عمله التاريخيّ فوق جبل �صهيون )�أ�ش 38: 
الن�صّ  من  جزءًا  تكن  لم  بحيث  لاحقًا  م�ضافة   19-16 �آ  تعتبر  الم�صادر  بع�ض   .)12
ا �إ�ضافة �إعلان ق�ضائيّ لإدانة �أ�شور، لكي يتمّ ملء  �أ�ش 10: 5-19. بعد �آ 15 كان مهمًّ
الفراغ الذي تركه نقل ن�صّ 14: 24-27 �إلى مكان �آخر)   . وبالن�سبة �إلى البع�ض ف�إنّ 
هذه الآيات هي �ضدّ يهوذا ولي�س �ضدّ �أ�شور، ولهذا يجب �أن تو�ضع بعد �آ 34 بحيث 
ت�صبح ج�سرًا للانتقال �إلى الف�صل 11، ويمكن �أن تعطي معنى منطقيًّا للن�صّ. �سبب �آخر 
والتي  �أ�شور،  �إلى  ت�شير  �شخ�صيّة  بوجود �ضمائر  تفاجئنا  الآيات  لأنّ هذه  قواعديّ  هو 

 (4)	 G.B. Gray, The Book of Isaiah I. Critical and Exegetical Commentary 
(Edinburgh 1912).
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لا يتمّ ذكرها �أبدًا. وفي النهاية، ف�إنّ الآيات �إذا كانت ت�شير �إلى �أ�شور، ف�إنّ �صورة النار 
الملتهبة ت�شير ب�شكل خا�صّ �إلى دمار الإمبراطوريّة؛ بالن�سبة �إلى يهوذا ممكن �أن ي�شير 
الآيات  ب�أنّ هذه  �إقناعًا  �أكثر  �أ�سباب  �أ�ش 1: 31؛ 6: 13. ولكن هناك  ال�سبي في  �إلى 
مرتبطة بما ي�سبقها، وبالتالي ف�إنّها ت�شير �إلى �أ�شور. قبل كلّ �شيء ف�إنّها م�ستمرّة مع الفكرة 
التي بد�أت في �آ 5، والتي تبد�أ مع الم�صطلح yAh، "الويل"، م�شيرًا �إلى �أ�شور. في �آ 16 

ي�أتي جواب يهوه �ضدّ كبرياء الملك الأ�شوريّ، مع الم�صطلح 'kel!، "لهذا".

ير�سل  يهوه  �أنّ  بحيث  "�أر�سل"،   ،xlv الفعل  خلال  من   6 �آ  مع  �آخر  ارتباط  هناك 
�أ�شور لمعاقبة �شعبه، ولكن بعد و�صف ت�صرّف الملك الأ�شوريّ، يهوه نف�سه ير�سل �أحدًا 
لمعاقبة �أ�شور. ال�سبب الأخير لاعتبار هذه الآيات ب�أنّها �ضدّ �أ�شور هو من خلال ال�صور 
الملوك الأ�شورييّن. ت�شامخ الملك  الرافدين، في حملات  الموجودة في ن�صو�ص بلاد 
الأ�شوريّ تجلت-فلا�سر الثالث �ضدّ ملك بابل، �أو �ضدّ ملوك �آخرين مثل الملك ر�صين، 
بحيث �أنّ الملك الأ�شوريّ يروي بكبرياء كلّ ما فعله في الأرا�ضي التي احتلّها هو بنف�سه، 

والمثل الذي يعطيه للت�أكيد على ذلك هو قطع الأ�شجار لبناء هيكل الاله �أنو و�أدد)   .

�آ 19 بهذا المعنى هي جواب لهذا الكبرياء لتظهر ب�أنّ الربّ هو �أقوى من كلّ الآلهة، 
وب�أنّ الملك الأ�شوريّ هو �أداة في يديه، وهو خادم له. �إذن، هذه الآيات الأخيرة تظهر 
ال�صورة الحقيقيّة ليهوه، الم�سيطر على العالم، عك�س �صورة �أ�شور التي هي عبارة عن 
رجل �سمين بدون حول ولا قوّة ويقتله المر�ض. هذه المقارنة يُظهرها النبيّ من خلال 
 ،tAab'c. hw"hy> !Ada'h' :ا�ستعماله م�صطلحات تبرز ب�شكل كبير ت�سامي الربّ في العالم

"ال�سيّد يهوه ربّ القوات".

تق�سيم الن�صّ 	.2

�أق�سام  �إلى ثلاثة  تق�سيمه  �آ 5 و�آ 19، يمكن  بين  المحدّدة  الن�صّ  �إنطلاقًا من وحدة 
)�أ، ب، ج(:

الم�ستعملة هي في  �أ�شور و�إر�ساليّتها، والأفعال  "الويل"، �ضدّ   ،yAh الـ  	�آ 7-5  �أ(
الزمن الما�ضي.

 (5)	 Anet 275-276; 278-280.
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مّةٍ غريبةٍ هي المق�صودة بالقول النبويّ. * �آ 5 التي فيها "الويل" �ضدّ �أُ

* �آ 6 تتحدّث عن �إر�ساليّة �أ�شور، بحيث يظهر الفعل "�أر�سل".

ة �إلى الفرق بين المهمّة المعهودة �إلى �أ�شور، وبين رغبتها  * �آ 7 ت�شير ب�صورة خا�صّ
في تدمير الأمم.

ب( �آ 8-15 خطاب الملك لاأ�شوريّ يبد�أ بـ yKi  وت�صرّفه، والأفعال الم�ستعملة هي في 
الزمن الحا�ضر.

* �آ 8-11 الخطاب الأوّل للملك الأ�شوريّ، الاتّهام الأوّل �ضدّ �أ�شور: "لأنّه يقول".

* �آ 12 تقطع خطاب الملك الأ�شوريّ، وفيها يظهر النبيّ قوّة يهوه.

في الجزء الأوّل من �آ 12 يغيّر الربّ �أ�سلوبه مع �أ�شور.

وفي الجزء الثاني من �آ 12 توجد كلّ الخ�صائ�ص المتعلّقة ب�إعلان �أمر ق�ضائيّ.

 ،rm;a' yKiآ 13-14 الخطاب الثاني للملك الأ�شوريّ، الاتّهام الثاني الذي يبد�أ بـ� *
"لأنّه يقول".

* �آ 15 هي مثلٌ يقوله النبيّ، يظهر فيه �أنّ الملك الأ�شوريّ هو فقط �أداة بيدي يهوه.

الزمن  في  الم�ستعملة هي  والأفعال  الله،  �شعب  �أ�شور، وخلا�ص  �إدانة  �آ 19-16  ج( 
الم�ستقبل.

ح  * �آ 16 �إدانة �أ�شور تف�سّرها كلمة 'kel!، "لكن"، الربّ �سير�سل لمعاقبة )الحكم مو�ضَّ
في �أ�ش 10: 27-24(.

�أ�ش 10:  في  ح  الخلا�صيّ مو�ضَّ )القول  لإ�سرائيل  �آ 17-19 هي قول خلا�صيّ   *
.)23-20

3. ترجمة ن�صّ �أ�ش 10: 19-5
ا في �أيَديهِم �سخطي. 5 وَيلٌ لِأ�شور، ق�ضيبِ غ�ضبي، وع�صً

لْبَ،  ةٍ كافرةٍ �أَردتُ �إر�ساله، وعلى �شعبِ غ�ضبي �أَردت �إر�ساله، لِيَ�سلُبَ ال�سَّ 6 على �أُمَّ
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ويَنهَبَ النَّهْبَ، ويدو�سَهم كوَحْلِ، في الخارج.

�أن  قلبِه  في  يريد  كان  لأنّه  يفكّر هكذا،  يكن  لم  وقلبه  يرى هكذا،  يكن  لم  لكِنَّه   7

لَ، ويبيد �أُمَمًا لا تُحْ�صى، يَ�ست�أَ�صِ

8 لأنّه في الحقيقة يقول: �أَلَي�سَ �أمُرائي جميعُهم ملوكًا؟

حَماةُ؟ ومثل دم�شق  ا  �أي�ضً ت  �أَلَي�سَ �أرباد  مثل  �أو  كَلْنو؟  مثل  ت كركمي�ش هي  �أَلَي�سَ  9

امِرَةُ؟ ا ال�سَّ �ألَي�ست �أي�ضً

�أَكثرُ مِن تلك التي  �أَ�صابَت يدي ممالِكَ الأَوثان، و�صورها المنحوتة كانت  10 كما 

امرة. لأور�شليم ولل�سَّ
ب�أور�شليم  كذلك  ��سأَ�صنعُ  هكذا  وب�أَ�صنامِها،  امرةِ  بال�سَّ نَعتُ  �صَ كما  �أوَلي�س   11

وب�أَوثانها؟
�أنّي  �أور�شليم،  وفي  �صهيونَ  جبلِ  في  عمله  كلّ  ا�ستكمل  الربّ  بعدَما  12 ويكونُ، 

)يهوه( ��سأُعاقِبُ ثمرةَ كبرياء قلبِ مَلِكِ �أ�شور وافتخارَ عينَيه.
عوبِ،  ال�شُّ حدودَ  فنَقَلتُ  فطِن.  لأنّي  وبحكمتي،  عَمِلتُ  يدي  بقوّة  قال:  لأنّه   13

ونَهَبتُ كنوزَهم، وقوي كما �أنا، خلعتُ عن العر�ش من كانوا على العر�ش.
المُهمَل،  البي�ض  يُجمَعُ  عوبِ، وكما  ال�شُّ ثروةَ   ، عُ�شٍّ مِثلَ في  �أَ�صابَت يدي،  14 وقد 

�سرِها جمعتُ، ولم يكنُْ مَن يُحرّكُ جناحًا، �أَو يَفتَحُ فمًا �أَو يُزَقزِق. الأَر�ض بِ�أَ
كُه؟ ك�أنّ الق�ضيبَ  15 �أَتَفتَخِرُ الف�أ�سُ على مَن يَقطعُ بها؟ �أَو المن�شارُ يَتَكَبَّرُ على مَن يُحرِّ

كُ رافِعه، وك�أنّ العَ�صا تَرفَعُ ما لي�سَ بخ�شب؟ يُحرِّ
ات على �سمانه هزالًا، وبدلًا من مجدِه �سي�شعِلُ  القوَّ الربُّ يهوه  لُ  �سيُر�سِ 16 فلذلك 

هو نارًا،
كَه في  �شوكَه، وحَ�سَ ويَلتَهِم  فيُحرِقُ  لهيبًا،  و�سُه  نارًا، وقدُّ �سي�صبح  �إ�سرائيل  17 ونور 

يومٍ واحِد،
د �سيفنى، و�سيكون كمري�ض يذوب. 18 ومَجدَ غابِه وجَنَّتِه، مِنَ النَّفْ�سِ �إلى الجَ�سَ

نُه. 19 وما يبقى مِن �شجرِ غابته، يكونُ معدودًا، حتَّى �أن �صبيًّا يُدَوِّ
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ثانياً: التف�سير
تف�سير �آ 7-5 	.1

في  يتكرّر  والذي  "الويل")   ،   ،yAh هو   5 �آ  معنى  يو�ضح  الذي  الأوّل  الم�صطلح 
الكتب النبويّة، ما عدا مرّة واحدة في 1 مل 13: 30. �إ�ستعماله يعود �إلى فترة قديمة 
مدينة  دمار  على  للرثاء  �سومريّ  ن�صّ  في  الرافدين  بلاد  كتابات  في  يظهر  بحيث  ا  جدًّ
�أور من قبل العيلاميّين وال�سوبريانيّين، يعود الن�صّ �إلى الن�صف الأوّل من الألف الثاني 
من  قريب  الا�ستعمال  هذا  هو")   .  �أنا  "و�آه  �صيغة  في  الم�صطلح  يظهر  فيه  ق. م.، 
م�صحوبًا  دائمًا  يكون  والذي  الموتى،  على  الرثاء  من  ا كجزء  �أي�ضً الكتابيّ  الا�ستعمال 
�أنّ نبيًّا �شيخًا يبكي رجل الله  با�سم؛ يوجد مثال على ذلك في 1 مل 13: 30 بحيث 
الميت قائلا: "واه يا �أخي". وكذلك في ن�صّ �إر 22: 18 بحيث �أنّ الربّ يقول ليوياقيم 
يَّا، مَلِكِ يهوذا: لا  بُّ ليوياقيمَ بنِ يو�شِ ابن يو�شيّا، ملك يهوذا:" 18 لِذلك هكذا قالَ الرَّ
يَندُبونَه قائلين: "�آهًا يا �أَخي �أو �آهًا يا �أُختي!"، ولا يَندُبونَه قائلين: "�آهًا وا�سَيِّداه �أو �آهًا 
وا جَليلاه!" ". بينما في �إر 34: 5 �سوف يكون رثاء للملك �صدقيّا قائلا: "�آه يا ربّ!". 
هكذا يظهر وا�ضحًا ب�أنّ الم�صطلح في ن�صّ �أ�شعيا لي�س له هذا الا�ستعمال، لأنّه لا يعمل 
رثاء موتى لأ�شور. الا�ستعمال الثاني هو �أداة منف�صلة نجدها في �أ�ش 1: 24؛ 17: 12؛ 
55: 1؛ �إر 30: 7؛ 47: 6؛ زك 2: 10، 11. في الا�ستعمال الثالث يكون الم�صطلح 
�صفة،  �أو  جرّ  بحرف  متبوعًا  �أو  كثيرًا،  يتكرّر  والذي  المفعول،  با�سم  �إمّا  متبوعًا   yAh
نا 3: 1.  �أ�ش 18: 1؛ 29: 1؛ 30: 1؛  الأمثلة على ذلك نجدها في  ا�سم علم.  �أو 
الا�ستعمال الأخير هو حينما يتبعه م�صطلح �آخر هو'kel!، والذي يظهر بو�ضوح العقاب 
�أو التهديد، نجده في ن�صو�ص عديدة مثل �إر 22: 13، 18؛ �أ�ش 1: 4. 24؛ 10: 5، 
16. هذا الا�ستعمال ممكن �أن ي�ساعدنا في تحديد الجن�س الأدبيّ للن�صّ، وانطلاقًا من 

:   ( yAh ّتق�سيمات الن�صّ يمكننا �أن نجد كلّ الخ�صائ�ص الثلاثة للقول الويلي
"الويل" + مفعول غير مبا�شر )المعنيّ بالقول، �أ�شور في �آ 5(؛ 	-

 (6)	 W. Baumagartner – L. Koelher (ed.), “yAh”, BDHAOT (Leiden 1998). 
 (7)	 Anet 455-563.
 (8)	 E. Gerstenberger, “The Woe-Oracles of Prophets”, JBL 81 (1962) 253; R.J. 

Clifford, “The Use of Hoy in the Prophets”, CBQ 28 (1966) 458-464; S. 
Niditch, “The Composition of Isaiah 1”, Bib 61 (1980) 516-518.
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الاتّهام )و�صف الأخطاء في �آ 7-11 و13-15(؛ 	-

العقاب الذي يبد�أ بالم�صطلح 'kel!، �آ 19-16. 	-

�أعداء  �ضدّ  ق�ضائيًّا  حكمًا  يُعلن  والذي   ،yAh في  قولًا  الن�صّ  هذا  اعتبار  �إذًا  يمكن 
ي�ؤكّده  المعنى  وهذا  الله.  ل�شعب  الخلا�ص  النبيّ  يعلن  نف�سه  الوقت  وفي  �إ�سرائيل)   ، 
ا�ستعمال م�صطلحات �أخرى مثل jb,ve و;hJ,m، والتي توجد في ن�صو�ص ت�صف عقاب 
الله )كما مثلًا الع�صا التي تُ�ستعمل ل�ضرب م�صر في خر 4: 2-3؛ 17: 5، �أو ل�ضرب 
للمناق�شات  �أدبيّ  مجرّد جن�س  اعتباره  يمكن  لا  ف�إنّه  ولهذا  �أ�ش 30: 31(.  في  �أ�شور 
المرتبطة بالحا�ضر والما�ضي، والتي تحاول تو�ضيح معنى الأ�شياء التي وقعت وكانت 

غير مفهومة، كما تقول بع�ض الم�صادر) )  .

الم�صطلحان الآخَران المهمّان في �آ 5 هما jb,ve و;hJ,m. الأوّل يعني "ع�صا، ق�ضيب، 
"قبيلة". في  "جذع، ق�ضيب، ع�صا، �صولجان" �أو  "قبيلة"، والثاني يعني  �صولجان" �أو 
المعنى الأوّل ي�ستعمل الم�صطلحان للإ�شارة �إلى "الع�صا" ب�صورة عامّة، �أو ع�صا الراعي، 
لل�سلطة) )  ، والذي هو معنى هذين  ة كرمز  الملك خا�صّ �أو �صولجان  المربّي  �أو ع�صا 
الم�صطلحين في حالة �آ 5. ي�ستعمل �أ�شعيا هذين الم�صطلحين مع بع�ضهما ليعطي �أهمّيّة 
�أكبر لل�سلطة المن�سوبة �إلى يهوه )�أ�ش 9: 3؛ 10: 5، 15؛ 10: 24؛ 14: 5؛ 28: 
يعني  و�أ�شعيا  الملك) )  ،  �سلطة  �صولجان  ي�صفان  بع�ضهما  مع   .)32 ،31  :30 27؛ 
بذلك �إظهار �أنّ يهوه �سي�ستعمل �سلطته الملوكيّة على الأمم. في الوقت نف�سه مع بع�ضهما 
ي�صفان يهوه كالأب الذي يعاقب �أبناءه ب�أدوات العقاب: الع�صا والق�ضيب. بهذا المعنى 
ة في كتاب الخروج بحيث �أنّ ع�صا مو�سى ت�ستعمل �سواء لعقاب  ف�إنّ;hJ,m ي�ستعمل خا�صّ
م�صر �أو كرمز لتحرير ال�شعب من م�صر )خر 4: 2-5؛ 7: 15؛ 14: 16؛ 17: 5(. 
رمز  وكذلك  الأعداء،  لعقاب  رمز  هو  الع�صا  رفع  ف�إنّ  في خر 14: 16  كما  هنا  �إذن 

 (9)	 C. Westermann, Basic Forms of Prophetic Speech (Philadelphia 1977), 204.
 (10)	 C. Hardmeier, Texttheorie und biblische Exegese. Zur rethorischen Funktion der 

Trauermetaphhorik in der Prophetie (München 1978), 378.
 (11)	 H. Simian-Yofre, “hJ,m;, maţţeh”, GLAT IV, 1107-1116.
 (12)	 S.A. Irvine, “Isaiah, Ahaz, and the Syro-Ephraimite Crisis”, SBL.DS 123 (1990) 

256. 
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لتحرير �إ�سرائيل.

�أنّ �أحد  نا ب�أنّ الم�صطلحين مرتبطان بتوازي الكلمات )بحيث  هكذا يظهر في ن�صّ
الم�صطلحين يكمل الآخر( ) )  ، بحيث يعلن jb,ve ب�أنّ �أ�شور هي �أداة لعقاب قرّره يهوه، 
ب�أنّ  ال�سامعَ  يُفهم  بع�ضهما  مع   jb,ve rWVa; الكلمتين  وجود  ا  �أي�ضً ي�ؤكّده  المعنى  وهذا 
هذا  ب�أنّ   hJ,m; ي�شرح  �أخرى،  من جهة  للعقاب.  �أداة  فقط  �أي  �أ�شور هي مجرّد ع�صا، 
يتمّ  المعنى  التحرير من الخطيئة؛ هذا  �إلى  ي�ؤدّي  �إلى الاهتداء، وكنتيجة  ي�ؤدّي  العقاب 
�شرحه في �أ�ش 10: 24-27 بحيث �أنّ الله يحفز �شعبه على �ألّا يخاف من �أ�شور الذي 
ي�ضربه بالق�ضيب والع�صا، لأنّه بعد فترة ق�صيرة �سيحطّم غ�ضب الربّ �أ�شور، و�سيخلّ�ص 

�شعبه كما كان قد فعل في م�صر.

الثالث  ال�شخ�ص  با�ستعمال �ضمير  �أكثر  تقويته  تتمّ  الم�صطلحين  بين هذين  التوازي 
"غ�ضبي هو ع�صا  �إلى غ�ضب الله؛ النبيّ يجعل يهوه يتكلّم قائلًا:  المفرد، والذي ي�شير 
�آخرين  م�صطلحين  بوا�سطة  �شرحه  يتمّ  الأداة  هذه  �إ�ستعمال  لهم".  �أنا  �أعطيته  بيديهم، 

.ymi[.z:و yPia; متوازيين بينهما وي�شيران �إلى الله، هما

بَ"، والذي منه ت�أتي المعاني "�أنف"  معنى جذر الكلمة na@ ممكن �أن يكون "غَ�ضِ
و"غ�ضب". الفعل يتكرّر دائمًا مرتبطًا بالله كفاعل، بينما الا�سم ممكن �أن يعني غ�ضب 
الإن�سان �أو غ�ضب الله) )  . هذا الم�صطلح يجعل الم�ستمع يركّز مبا�شرة على حالة الله، 

فيكون توازياً وا�ضحًا لكي نفهم ب�أنّ �أ�شور والله لي�سا مت�ساويَين.

كلمات  مع  �أكثر  وا�ضحًا  يظهر  وهذا  الأذيّة"،  "عمل  �أو  "تهديد"  هو   ~[;z: معنى 
مثل "لعن"، مع �أفعال "يعاقب، يحكم"، �أو مع حالة النف�س التي هي �أ�سا�س الفعل. هذا 
الم�صطلح يظهر ليبيّن حالة غ�ضب يهوه الم�شتعل، والذي ي�ؤكّده التوازيّ مع الم�صلطح 

.@a; الم�شابه

من  يهوه   ~[;z:و�صف يتمّ  الحقيقة  في  الق�ضاء.  �صفة  لها   ~[;z:بـ المرتبطة  الأفعال 

 (13)	 H. Simian-Yore, “Diacronia: I metodi storico-critici”, Metodologia dell’Antico 
Testamento (ed. H. Simian-Yore) (EDB 25; Bologna 32002), 106.

 (14)	 J. Bergman, “@na; , ’ānaf”, GLAT I, 753-780.
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التي نجدها  تلك  مثل  قبل قوى خارجيّة  �إ�سرائيل من  �شعب  يعانيه  الذي  الظلم  خلال 
في �أ� ش13: 5) )  .

ح  بمقارنة الن�صّ مع ن�صّ �أ�ش 10: 24-27 والذي هو قول ق�ضائيّ �ضدّ �أ�شور، يتو�ضّ
معنى الق�ضيب والع�صا ب�شكل �أكثر. يقول الربّ ل�شعبه ب�ألّا يخاف من �أ�شور )�آ 24( "التي 
 ،)^yl,['-aF'yI WhJem;W ،"وع�صاها التي ترتفع �ضدّك" ،hK'K,y: jb,VeB;  ،"ت�ضربك بالق�ضيب
من هذا يت�ضح ب�أنّ الإ�سرائيليّين هم م�ضطَهَدون من قبل الأ�شورييّن. هذا المعنى ت�ؤكّده �آ 
نَعَ  26 �أثناء الإ�شارة �إلى مِديَن، والذي يذكّرهم بفترة الق�ضاة. في ق�ض 6: 1 يقول: "و�صَ
نين". وكذلك  بُّ �إلى �أيَدي مِديَنَ �سَبعَ �سِ بّ، ف�أَ�سلَمَهمُ الرَّ رَّ في عَينَي الرَّ بَنو �إ�سرائيل ال�شَّ
في ق�ض 7: 25 ير�سل الربّ جدعون لكي يخلّ�ص �شعبه من مِديَن. كما في وقت العبوديّة 
 :14 خر  في  م�صر.  من  �شعبه  يحرّر  لكي  مو�سى  �أر�سل  قد  كان  الربّ  ف�إنّ  م�صر،  في 
16-18، 27-28 يرفع مو�سى ع�صاه كرمز لتحرير ال�شعب، لكي يظهر قوّة الربّ، 
ذراعه المب�سوطة للخلا�ص. في �أ�ش 10: 5 يعلن النبيّ، من خلال ا�ستعمال م�صطلحات 
معروفة لجماعته، كما في وقت الخروج )ق�ضيب وع�صا وغ�ضب و�سخط(، ب�أنّ كلّ ما 
يحدث هو ب�أمر من الله، وكلّ ما تملكه �أ�شور يعود لله، �أي �أنّها اللحظة المنا�سبة لتدخّل 

الله لكي يخلّ�ص �شبعه.

 parallelismo( التو�ضيحيّ  التوازي  خلال  من  وا�ضحًا  يظهر  المعنى  هذا 
محتوى  من  جزءًا  تو�ضح  الثانية  الجملة  �أنّ  )بحيث  الآية  مقطعَي  بين   )esplicativo

الجملة الأولى(.

yPia; jb,ve rWVa; yAh

`ymi[.z: ~d"y"b. aWh-hJ,m;W

في �آ 6 يتمّ �شرح ال�سبب الذي من �أجله الربّ غا�ضب على �شعبه، وفي الوقت نف�سه 
يتمّ �شرح �سبب المهمّة المعطاة لأ�شور.

"�أُمّة" بالمعنى  "�شعب" �أو  له معنى  �أن يكون  المفرد يمكن  yAG في حالة  الم�صطلح 

 (15)	 B. Wiklander, “~[;z: , zā‘m”, GLAT II, 661-666.
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العامّ في تك 10: 5؛ 12: 2؛ 17: 20. يتمّ ا�ستعماله �سواءً ل�شعب الله بمعنى �إيجابيّ 
في خر lAdG" yAG :32 10،"�شعب كبير"، وفي خر vAdq' yAG 6 :19، "�شعب مقدّ�س"، 
�أو ي�ستعمل لكلّ الأمم التي �سوف تتبع الم�سيح، Wvrod>yI ~yIAG في �أ�ش 11: 10، في هذه 

الحالة ف�إنّ الجمع yIAG~ يعني "الأُمم".

الم�صطلح  هو  عادة  والذي   ~[; الم�شابه  الم�صطلح  ي�ستعمل  �أخرى،  جهة  من 
ا لأُمم �أُخرى، كما في �أ�ش 19: 25 بحيث �أنّ م�صر و�أ�شور  الم�ستعمل ل�شعب الله، �أي�ضً
كما الحال لإ�سرائيل يتمّ ت�سميتهما ;]yMi، "�شعبي". فيما الم�صطلح ;]~ يمكن �أن يكون 
ا مع �ضمير  �أي�ضً yAg، ولا  الم�صطلح  الا�ستعمال مع  بيهوه، ولكن لا يوجد هذا  مرتبطًا 
الأوّل  لل�شخ�ص  متّ�صل  �ضمير  مع   ،~[;( �أ�شعيا  في  كثيرًا  يتكرّر  والذي  الله  �إلى  ي�شير 
المفرد، يظهر في �أ� ش1: 3؛ 3: 12، 15؛ 5: 13؛ 10: 2، 24؛ 11: 25؛ 22: 4؛ 
�أ�ش 1: 4؛  الثالث يظهر في  لل�شخ�ص  26: 20؛ 32: 13، 18، ومع �ضمير متّ�صل 
7: 2؛ 11: 11، 16؛ 13: 14؛ 14: 32؛ 25: 8؛ 28: 5؛ 30: 26(. ولهذا 
خلال  القول �أنّه،  يمكن  بالله.  مرتبطًا   yAG ا�ستعمال  تجنُّب  �صدفة  يكون  �أن  يمكن  لا 
كلّ الفترة التي كانت فيها �إ�سرائيل ويهوذا م�ستقلَّين �سيا�سيًّا، من وقت داود الملك �إلى 
�سقوط مملكة ال�شمال، ومن ثمّ �سقوط مملكة الجنوب، ف�إنّ الم�صطلح yAG كان له معنى 
يُ�ستعمل  معيّنة، وكان  لغة  معيّنة وذات  منطقة  ت�سكن  �إلى جماعة  ي�شير  �إيجابيّ، وكان 
كذلك مرادفًا للم�صطلح ;]~ والذي ي�شير �إلى قرابة دمويّة ون�سل م�شترك) )  . وبعد ذلك 
حاول التاريخ الا�شتراعيّ )الديوتيرونوميّ( �أن يعطي قيمة �سلبيّة للم�صطلح yAG كما مثلًا 
في 2 مل 17: 8، 11، 15، 33، �إلى درجة �أنّه، وبح�سب �إرميا، ف�إنّ القاعدة هي: كلّ 

من لي�س مختونًا فهو yAG، وكلّ من هو مختون فهو ;]~ )�إر 9: 25(.

�إ�سرائيليّ"، ولكن  "�أُمّة وثنيّة، غير  �إنّ الم�صطلح بحدّ ذاته ولذاته لا يعني  كخاتمة، 
نا ب�أنّ الم�صطلحين  يمكن �أن يكون بب�ساطة مرادفًا للم�صطلح ;]~. من الوا�ضح في ن�صّ
هما مرادفان ومرتبطان بتوازٍ تو�ضيحيّ )parallelismo esplicativo(، ولغر�ض �إعطاء 

 (16)	 G.J. Botterweck, “yAG , gôy”, GLAT I, 1973-1986; H. Simian-Yofre, Sofferenza 
dell’uomo e il Silenzio di Dio. Nell’AT e nella Letteratura del Vicino Oriente 
Antico (StBib 2; Roma 2005), 142.
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.hr'b.[,و @nEx' معنى �سلبيّ للم�صطلحَين، ف�إنّه يتمّ ربطهما مع م�صطلحات �أخرى، �أي

 :32 �أ�ش  في  تكفير".  "تدني�س،  �أي   @nx الفعلي  الجذر  من  ي�أتي  الأوّل  الم�صطلح 
6-7 يتمّ و�ضع "المدنّ�س" في م�ستوى "lb'n نف�سه، وكذلك :w<a"-hf,[]y!، �أي "ذلك الذي 

يقترف الإثم ويتكلّم بال�ضلال على الربّ".

يعتبر ن�صّ �إر 3: 1، مع الإ�شارة �إلى تث 24: 1-4، الن�صَّ الوحيد الذي فيه يتمّ ربط 
الم�صطلح مع و�ضع قانونيّ معروف. كما �إنّه، حينما يتمّ بطلان عقد الزواج لكي يتزوّج 
حينما  نف�سه  ال�شيء  كذلك  نف�سه،  ال�سابق  ال�شريك  من  الزواج  يجوز  لا  ف�إنّه  ب�أخرى، 

الأر�ض    يدنّ�س  ف�إنّه  الربّ،  تاركًا  �أخُرى  �آلهة  اتّباع  ال�شعب  ل   يف�ضّ
، لكي تتبع  )يتكرّر الم�صطلح مرّتين للت�أكيد على الحالة(. خانت �إ�سرائيل زوجَها، الربَّ
�آلهة �أخرى، بالتالي هي �شعب دن�س، وهذا يجعلنا نتذكّر "ال�شعب الخاطئ" في �أ� ش1: 
4، ولي�س بعد "ال�شعب المقدّ�س" في خر 19: 6. يتمّ �شرح هذا المعنى ب�شكل �أو�ضح 
�أو  "عبور"،  يعني  والذي   rb[ الفعليّ  الجذر  من  ي�أتي  الذي  الثاني  الم�صطلح  بوا�سطة 
�إلى  هنا  ي�شير  ولكنّه  "غا�ضب"،  �أو  "متعجرف"  معنى  له  يكون  �أن  وممكن  "تعدّي"، 
م�صطلح روحانيّ، �أي الإن�سان الذي يخلف بالعهد AtyrIB. rbo[]l، كما في تث 17: 2.

يُظهِر �أ�شعيا �أنّ يهوه كان يبحث من البداية عن �شعب مقدّ�س يبتّ عهدًا معه، كما في 
تث 26: 19، "و�أن يَجعَلَكَ فَوقَ جَميعِ الأُمَمِ، ;yIAGh~، الَّتي خَلَقَها مَجدًا وا�سمًا وبَهاءً، 
بِّ �إلِهكَ، كما قال". ولكن ها هنا �شعب دن�س يخلف  �سًا، vAdq' yAG، رَّ وتكون �شعبًا مُقَدَّ
العهد مع الله، بالتمام كتلك الزوجة المدنّ�سة في تث 24: 4، والتي بح�سب ال�شريعة لا 
ت�ستطيع من بعد الرجوع �إلى زوجها. ولكن، على العك�س من ذلك، ف�إنّ الله �سوف يعمل 
الم�ستحيل لكي يرجع �شعبه كـ"نور" )�أ�ش 10: 17(، ولذلك ف�إنّ ال�سبب يظهر وا�ضحًا 

ب�أنّ يهوه غا�ضب على �شعبه، وكنتيجة ف�إنّه يبعث �أ�شور لمعاقبته.

 hwcوالذي يعني "�إر�سال"، و xlv الأفعال الم�ستعملة للتعبير عن مهمّة �أ�شور في �آ 6 هي
الذي يعني "�أمر"، "�أو�صى". هذا الأخير ي�ستعمل لتعليم الأب للابن في 1 �صم 17: 20، 
"ق�ضيب" و"ع�صا"(، وكان  ا في حالة  �أي�ضً والملك لخدمه في 2 �صم 21: 14 )كما 
يجب على �إ�سرائيل �أن تحيد عن و�صيّة الله في تث 5: 23. الم�صطلحان مربوطان مع 



فكر يهوه و�إرادته وفكر الملك الأ�شوريّ في �أ�ش 10: 30819-5

ا يقول رئي�س  بع�ضهما لتقوية مفهوم هيمنة الله على �أ�شور والتي هي ر�سوله، هكذا �أي�ضً
عِدتُ على هذه  بِّ �صَ ال�سقاة الأ�شوريّ في �أ�ش 36: 10: "والآن �أَتُراني بدونِ مُوافقةِ الرَّ
رْها". يو�ضح  �إِ�صعَدْ على هذه الأرَ�ض ودَمِّ بُّ هو الَّذي قالَ لي:  رَها؟ فالرَّ الأَر�ض لأُدَمِّ
الفعلان �أكثر ب�أنّ �أ�شور هي �أداة في يد الله، وهو ي�ستطيع �أن ي�ستعملها كما يريد، يقدر �أن 

ير�سلها وي�أمرها.
في هذا المفهوم ف�إنّ الفعل xlv يعبّر عن طريقة تقييميّة، �أي �أنّ النبيّ يجعل الربّ يتكلّم 
قائلا: "�إنّه �أنا هو الذي �أردت �أن �أر�سله"، ومن ال�سياق نفهم ب�أنّه يعبّر عن و�ضع ي�ستمرّ �أو 
يتكرّر مرّات عدّة، �أي يتمّ الت�شديد على حالة الا�ستمراريّة: "�إنّه �أنا هو الذي �أر�سلته دائمًا"، 
�إنّه وا�ضح ب�أنّ الزمن هو في الما�ضي، "�أنا �أر�سلته" )كما مثلًا في �أي1: 5: "هكذا كان 
يعمل �أيوب دائمًا"(. كذلك الفعل الثاني hwc في حالة تقييميّة، "�إنّه �أنا هو الذي �أردت 
�إر�ساله"، مع حالة الا�ستمراريّة، في زمن الما�ضي، "�أنا الذي �أر�سلته". يمكننا �إذن �أن نفهم 
الجزء الأوّل من الآية بهذا ال�شكل: "�ضدّ �شعب دن�س لي�س هو بعد �شعبي المقدّ�س، و�أنا 
�آمر  �أن  ا  �أي�ضً �أردت  دائمًا.  �أر�سل  الذي  ا  �أي�ضً �أنا  �أ�شور، كما هو  �إر�سال  �أردت  الذي  هو 
�أ�شور في  �أ�شور ب�أن تعاقب ال�شعب الذي خالف و�صاياي". يتمّ تو�ضيح محتوى مهمّة 
�آ 6 من خلال زوج من الأفعال: llv وzzB. الأوّل يعني "نهب، �سلب، تحريد"، بينما 
الا�سم المنحدر منه يعني "الم�سلوب". الفعل ي�ستعمل دائمًا موازياً مع zzB والذي دائمًا 
يرتبط بالحرب والعنف، م�شيرًا �إلى �أخذ �أ�شخا�ص و�أ�شياء بالقوّة، في �أكثر الأحيان كغنيمة 
حرب. ي�ستعمله النبيّ كا�سم رمزيّ ب�إعطاء الا�سم لابنه في �أ� ش8: 3. بع�ض الم�صادر ت�شير 
�إلى �أنّ هذا اللعب على الكلمات يظهر و�ضعًا قريبًا من و�ضع الحرب الأراميّة الإفرائيميّة، 
ولهذا ف�إنّ الم�صطلح yAG يمكن �أن ي�شير �إلى مملكة ال�شمال في تلك الفترة. ولكنّ هذه 
الأفعال هي دائمًا مرتبطة بمفهوم الطاعة لله. �إذا �أطاع �إ�سرائيل الله ف�سوف ينهب عدوّه 
كما حدث في وقت الخروج، وغزو كنعان كما في عدد 31: 9، 32، 53؛ ي�ش 8: 2، 
27، فقط هكذا ي�ستطيع �أن يكون �شعبًا مقدّ�سًا. ولكن �إذا لم يطع �إ�سرائيلُ �إلهَه، ف�سيتمّ 
ا مع بع�ضهم البع�ض، كما في 2 �أخ 28: 8؛  �أي�ضً �سلبه لي�س فقط من قبل �أعدائه ولكن 
�إ�سرائيل  ي�ستطيع  �سوف  الأزمنة  نهاية  في  فقط  �إر 20: 5؛ حز 23: 46؛ عا 3: 11. 
�سلب الذين �سلبوه )�أ�ش 42: 22، 24؛ �إر 30: 16؛ حز 39: 10(، وي�صبح "نورًا" 
)�أ� ش10: 18(. الجذران في كثير من الأحيان هما مرادفان، ويُ�ستعمَلان في تركيبات 
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�أو 12-13؛   :38 19؛  حز 29:  �أخ 26: 13؛   2 32؛   :31 عد  في   zB; zbol'  مثل 
ll'v' ll{v.li في حز 29: 19؛ 38: 12. في الن�صو�ص النبويّة تتكرّر في �أقوال ق�ضائيّة �أو 
لْبَ ويَنهَبَ  نا حيث يقال عن �أ�شور ب�أنّه جاء "لِيَ�سلُبَ ال�سَّ في �أقوال الخلا�ص، كما في ن�صّ
النَّهْبَ"، وفي �إر 15: 13؛ 20: 5؛ حز 38: 12، ف�إنّ البابليّين "�سي�سلبون و�سي�أخذون 

�إلى بابل" كنوز �أور�شليم) )  .

يكتمل هذا المعنى مع الجملة الأخيرة مع الفعل yf~ �أي "ي�ضع"، مرتبطًا مع الا�سم 
الأ�شياء" )�أ�ش 41: 25(،  بع�ض  "يدو�س  �إلى  ي�شير   .smr الفعل  من  ي�أتي  الذي   sm'r>mii
مِثلَ  امَ  الحكَّ ويَطَ�أُ  بِا�سْمي،  يَدْعو  م�سِ  ال�شَّ مَ�شرِقِ  ف�أَتَى، ومِن  مالِ  ال�شَّ مِنَ  �أنهَ�ضتُه  "قد 
ين"، بحيث �أنّ الفعل م�ستعمل مع الم�صطلح jyji الذي  افِ يَدو�سُ الطِّ الوَحْل، وكالخَزَّ
في الآية نف�سها هو مرادف لــ rm,xo، الذي يعني "طين �أو وحل" )كذلك في نا 3: 14(. 
بالأ�سلوب الت�صويريّ يفيد الم�صطلح rm,xo للتعبير عن فكرة "ما هو �ضعيف"، بحيث �أنّ 

�أ�شور تدو�س �إ�سرائيل كالوحل في ال�شوارع، ويدا�س الطين في الخارج.

�إلى محلّة  �أو  �إلى المدينة،  �أو  �إلى الجماعة،  tAcWx م�ستعمل في الإ�شارة  الم�صطلح 
�إ�سرائيل: يتمّ طرد غير الأطهار �إلى الخارج )عد 5: 3(؛ مريم �أخت مو�سى تبقى �سبعة 
�أيّام خارج المحلّة لكي تتطهّر )عد 12: 14(، ويتمّ �إر�سال العجل �إلى خارج المحلّة 
حاملًا خطايا ال�شعب )لا 4: 12(. ي�ستعمل الجمع في 2 �صم 22: 43، �أ�ش 5: 25، 
مي 7: 10، زك 9: 3، 10: 5. لهذا الم�صطلح �إذن علاقة بالخطيئة، ال�شعب خاطيء، 

دن�س وغير طاهر، ولهذا ف�إنّه يُدا�س ويُطرد خارجًا كالوحل لكي يتطهّر.
العقاب �إذن معبَّر عنه في �آ 6ب بوا�سطة تركيبة معروفة عند �أ�شعيا: الفعل الم�صدر، 
 .zB; zbol'و ll'v' ll{v.li زائدًا الا�سم الذي ي�أتي من الفعل نف�سه كمفعول به. التركيبة هي
ي�ساعد ا�ستعمال الم�صدر في م�ضاعفة كلّ كلمة، لكي يركّز على مهمّة �أ�شور، والتي تعتبر 

عقابًا للـ"�شعب الدن�س" و "ال�شعب المتعدّي"، �أي �شعب الله.
النبيّ  ف�إنّ   ،WNW<c;a]و  ymi[.z: ،WNx,L.v;a]و  yPia 5-6�أ،  �آ  في  �أ�شور،  بمهمّة  وللتعريف 
ي�ستعمل �ضميرَين �شخ�صيَّين في �صيغة ال�شخ�ص الأوّل المفرد، م�شيرًا �إلى يهوه، وكذلك 

 (17)	 H. Ringgern, “zzB, llv, bāzāz, šālāl”, GLAT I, 1181-1187.
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ا�ستعمال �أفعال ب�صيغة ال�شخ�ص الأوّل والتي فاعلها هو يهوه ومفعولها هو �أ�شور، هذا 
ة على ذلك الذي ير�سل، �أي يهوه. ي�شدّد ب�صورة خا�صّ

في  ال�شخ�صيّ  وال�ضمير  العك�سيّة  العطف  حرف  �إ�ستعمال  الم�شهد،  يتغيّر   7 �آ  في 
�صيغة ال�شخ�ص الثالث المفرد <aWhw، يتمّ الت�شديد على من يعنى بـ yAh، "الويل". ترتبط 
�أ�شعيا  المفرد، وي�شرحه  الثالث  ال�شخ�ص  المت�صل في �صيغة  ال�ضمير  ب�أ�شور مع  الأفعال 
في  ينتبه، يخطّط") )  .  "يفكّر،  ويعني   hmd الأوّل هو  الأفعال:  من خلال زوجين من 
ا ما هو في و�ضع معيَّن،  ب�أنّ �شخ�صً �إلى حالة خبريّة، يخبر  "يِقْتُلْ" ي�شير  العبريّ  الوزن 
يفكّر يهوه". من  يفكّر هكذا، كما  �أ�شور لا  "ولكنّ  �أ�شور هو في حالة تفكير،  �أنّ  �أي 
خلال ال�سياق نفهم ب�أنّه يعبّر عن حالة معتادة بمعنى "�أنّ �أ�شور معتاد على التفكير دائمًا 
هكذا، ب�شكل يختلف عن يهوه". ومن الوا�ضح ب�أنّ الزمن هنا هو في الحا�ضر: "�أ�شور 
المعنى  مثله". هذا  يفكّر  الآن لا  يهوه، حتّى  يختلف عن  ب�شكل  يفكّر  �أن  دائمًا  معتاد 
ح �أكثر بوا�سطة الفعل الثاني مثل "توازٍ تو�ضيحيّ"، bvx والذي يعني في الأ�صل  يتو�ضّ
تركيب  �إلى  لي�شير  ثانويّ  بمعنى  ي�ستعمل  ف�إنّه  ثم  ومن  ي�ضمّ" )عد 23: 9(،  "يجمع، 
الأعداد، والح�ساب والعدّ، وكذلك التخطيط بمعنى �سواء "يح�سب" �أو "يخطّط". في 
هذه الحالة يمكن الكلام عن "العمل الفكريّ" �أو يفكّر، بحيث يعبّر عن "عمل فكريّ 
واقعيّ". المعنى المو�ضوعيّ وال�شخ�صيّ يتمّ الت�شديد عليه في ن�صو�ص مختلفة ب�إ�ضافة

) )  Abb'l.Bi. الم�صطلح bb'le، �أي "قلب"، يعتبر لي�س فقط م�صدرَ كلّ العواطف، ولكن 

ا م�صدر الفكر والإرادة) )  . �أي�ضً

�أوّل خطوة في الإرادة هي "التفكير في داخله"، والتي هي عادة جمل �إ�سميّة، فكر 
معيّن يظهر في ق�صد القلب، كما في 1 �صم 14: 7: "�إعمل ما في نف�سك! �إ�ستعدّ واذهب! 
`^b<b'l.Ki ^M.[i ynIn>hi ^l' hjen> ^b<b'l.  ها �أنا ذا معك: كما قلبك كذلك قلبي، 
�أن  تريد  فكرك  في  ما  وافعل  "�إذهب   :3  :7 �صم   2 في  ا  �أي�ضً نف�سه  المعنى  يظهر   .
تفعله، hfe[] ^lE ^b.b'l.Bi rv<a] lKo. بالن�سبة �إلى �أنبياء ما قبل ال�سبي، ف�إنّ كبرياء القلب 
�إ�سرائيل في هو 13: 6.  �إ�شباع  �أنا، وهذا هو نتيجة  �أن يكون  يُن�سي الله، وهذا ممكن 

 (18)	 H.D. Preuss, “hmd, dāmāh”, GLAT II, 286-294. 
 (19)	 K. Seybold, “bvx, hāšab”, GLAT III, 292-305.
 (20)	 G. von Rad, Old Testamento Theology (Edinburgh 1962) I, 153.
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 ،bb;l. ld<gO-yrIP. يعرّف �أ�شعيا هذا الكبرياء المتعالي )�أ�ش 10: 12( كـ"ثمرة القلب"، 
قلبك"، في  تفكّر  "�أنت كنت  قائلا:  مبا�شر  �آخر  �أ�شور، وفي خطاب  على  �إيّاها   مطبقًا 

<b.b'l.bi T'r>m:a' hT'a;w^ )�أ�ش 14: 13( ) )  . بهذا الم�صطلح bb'le الم�ستعمل مرّتين في 

هذه الآية و مرّة �أخرى في �آ 12، يك�شف النبيّ بو�ضوح رغبة قلب �أ�شور التي يتمّ �شرحها 
في �آ ب بوا�سطة زوج من الأفعال: الفعل الأوّل هو dmv والذي يعني "محطّم، تحطيم، 
تدمير"؛ الأفعال التي تتكرّر مع هذا الفعل هي دائما �أ�شخا�ص، �أو �شعوب )تث 4: 26؛ 
7: 23(، ولكن في �صيغة "هِفْعِيلْ" يعني "قلع، تدمير �شامل" )لا 26: 30؛ 1 �صم 24: 

22؛ حز 25: 7(.

�أن  " هِفْعِيلْ" ممكن  يبيد"، ب�صيغة  ي�ست�أ�صل،  "يقطع،  trk بمعنى  الثاني هو  الفعل 
 dba كما في تث 4: 3؛ حز 14: 8، ومع الفعل dmv ي�ستبدل عنه �صيغة "هِفْعِيلْ" للفعل
 trk دائمًا ب�صيغة " هِفْعِيلْ" في لا 23: 30. في المعنى "ي�ست�أ�صل، يبيد" ي�ستعمل الفعل
ب�شكل وا�سع للتعبير عن العقاب الإلهيّ في الأقوال �ضدّ الأمم )�أ�ش 14: 22؛ �إر 47: 
4؛ 48: 2؛ 51: 62؛ حز 21: 8-19؛ 25: 13، 16؛ 29: 8؛ 30: 15؛ 35: 7؛ 
الدليل على هيمنته  ويقدّم  الكلّيّ،  التاريخ  �سيّد  يهوه  يظهر  عبد 14(. من خلال ذلك 
الوثنيّة )نا 1: 4؛ 2: 1. 14؛ 3: 15(.  ال�ساحة من الأ�صنام والآلهة  الكاملة، منظّفًا 
التي  المهمّة  من  �أبعد  ذهبت  التي  الأ�شوريّة،  الإمبراطوريّة  ا  �أي�ضً عقابه  في  يهوه  ي�شمل 
التي كانت  بابل،  )�أ�ش 10: 7(. وكذلك  �إليها لإبادة �شعوب كثيرة  كانت قد عهدت 
ا قوّة عالميّة عظمى )�أ�ش 14: 22( والتي �سوف يكون لها الم�صير نف�سه، بحيث  �أي�ضً
يختفي ا�سمها ولن يكون لها بقايا، وكلّ ن�سلها �سوف يلغى من الوجود) )  . با�ستعمال 
الم�صطلح j['m. Al، �أي " لي�س قليلًا"، يظهر �أ�شعيا ب�أنّ �أ�شور تريد �أن تاخذ محلّ الله: 

لأنّها تريد �إبادة �شعوب ب�أكملها.

بمقارنة الأفعال الم�ستعملة للتعبير عن المهمّة المعطاة من قبل يهوه لأ�شور، في �آ 6، 
ح الرغبة الحقيقيّة لأ�شور معاك�سة لرغبة يهوه وكما  مع الأفعال الم�ستعملة في �آ 7، تتو�ضّ

يلي:

 (21)	 H.J. Fabry, “ble, lēb”, GLAT IV, 636-682. 
 (22)	 G.F. Hasel, “trk, kārat”, GLAT IV, 568-579.
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.yAG ّضد� zzbو llv علانيّة لكي hwcو xlv :يهوه ير�سل وي�أمر �أ�شور

.~yIAG ّضد� trkو dmv لكي bb'le في قلبها bvxو hmd :أ�شور تفكّر وترغب في�

ة �آ 24،  يتّفق مع هذا الن�صّ القول الق�ضائيّ �ضدّ �أ�شور في �أ�ش 14: 24-27، خا�صّ
ف�إنّ تفكير يهوه ومخطّطه يختلفان عن تفكير �أ�شور ومخطّطه، وي�شرح ب�صورة �أو�ضح 
كيف �أنّ �أ�شور لا يفكّر مثل الله. �أ�شور لا "يفكّر" بالعقاب الذي يريده يهوه، ولكن في 
عجرفته يهدف �إلى الإبادة والق�ضاء التامّ على الخ�صم. مو�ضوع هذا الكبرياء نجده في 

�أ�ش 14: 14) )  .

يبد�أ �أ�شعيا في �آ 7 بزوج من النفي لكي يك�شف مبا�شرة رغبة الملك الأ�شوريّ الذي 
الرغبة  �إلى  ي�شير  لكي  مرّتَين  م�ستعمل   bb'le الم�صطلح  با�ستقلاليّة.  يت�صرّف  �أن  يريد 
عن  يعبّران  اللذين  �شامل(،  )دمار   dmvو  trk للفعلَين  �أهمّيّة  تعطى  للملك.  الداخليّة 
مخطّط الملك الأ�شوريّ في �أ�ش 14: 24-27. يميّز �أ�شعيا بو�ضوح بين مهمّة الملك 
الأ�شوريّ  الملك  وبين هدف   ،zzbو llv لكي  يهوه  قبل  من  �إليه  المعهودة  الأ�شوريّ 
dmv وtrk. �أر�سل يهوه �أ�شورَ لكي ي�سلب وينهب النهب )�آ 6ب(، بينما طموح الملك 
 brx �أو   dba الفعل  ا�ستعمال  حالة  في  )كما  لل�شعوب  ال�شامل  الدمار  هو  الأ�شوريّ 
للإبادة() )  . المهمّة كانت لعقاب �شعب yAG في �صيغة المفرد )�آ 6�أ(، بينما �أ�شور ينوي 
�أ�شعيا  ف�إنّ  الت�أكيد على الجمع  يتمّ  )�آ 7(. ولكي  تدمير �شعوب yIAG~ في �صيغة الجمع 
�إلى تجنّب تعريف محدد: لا توجد حدود للرغبة  ا  �أي�ضً ي�ضيف j['m. al. النفي ي�شير 
�إذن تو�ضح  �آ 9؛  ح ب�شكل مف�صل في  ال�سيا�سيّ لأ�شور مو�ضَّ ال�شرّيرة لأ�شور. الطموح 
القوّة  م�صدر  �إنّ  للعقاب.  فقط  ة  خا�صّ مهمّة  في  �أ�شور  �إر�سال  �أراد  الله  ب�أنّ   7 �آ  تركيبة 
ال�سيا�سيّة لأ�شور هو كونه مر�سَلًا من قبل يهوه، ولكنّ �أ�شور لا يفكّر هكذا، بل ب�شكل 

مختلف، ويرغب في �أن ي�صبح هو �سيّد التاريخ.

2. تف�سير لاآيات 15-8

 (23)	 A. Maria, Isaïe 1-39 (CE 23; Paris 1978), 36.
 (24)	 Y. Gitay, “Isaiah and his Audience: The Structure and Meaning of Isaiah 1-12”, 

SSN 030 (1991) 199.
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في الجزء الأوّل )الآيات 1-7(، حينما جعل النبيُّ الَله يتكلّم، �أظهر ب�أنّه هو الميهمن 
على العالم، و�أ�شور هو فقط �أداة في يده. �أر�سل الربّ �أ�شور في مهمّة لكي يعاقب �شعبًا 
واحدًا، بينما �أ�شور �أرادت �أن تت�صرف با�ستقلاليّة وتدمّر �شعوبًا كثيرة، لأنّها تفكّر ب�شكل 
يختلف عمّا يفكّر الله به. وفي الجزء الثاني )�آ 8-15( ف�إن النبيّ، جاعلًا الملك الأ�شوريّ 

يتكلّم، rm:ayO، يظهر ما يريد �أن ي�صبحه: المهيمن على العالم �ضدّ الله.

�آ 8 تبد�أ ب�أداة الربط yKi التي تعر�ض �أداة ا�ستفهاميّة، "لماذا"، كنتيجة لحدث �سابق، 
وا�ضعًا الت�شديد على ما يلي rm:ayO؛ في هذه الحالة ي�شدّد على ما يقوله الملك الأ�شوريّ، 
م�شدّدًا �إياه با�ستعمال �أداة الا�ستفهام [al{h، الذي يتكرّر في �أ�ش 36: 12 حينما يتكلّم 
ال��سؤال  yvin"a]h'-l[; al{h]~. ي�ستعمل هذا  مبعوث الملك الأ�شوريّ مع الملك حزقيّا: 
مرّة واحدةً فقط في �أ�شعيا الثاني، حيث ال��سؤال هو من الله �إلى �شعبه. في �أ�ش 44: 8، 
كان  ما  بكلّ  �شعبه  ويذكّر  الوحيد،  كالإله  نف�سه  الله  يظهر  الوثنيّة،  �ضدّ  ن�صّ  هو  الذي 
�أُ�سمِعْكم مِن ذلك الوقتِ و�أخُبِرْكم"،  �أَلَم  تَرْتاعوا ولا تَ�ضطَرِبوا!  "لا  قد فعله له قائلًا: 
خرٍ ولاعِلمَ  .yTid>G:hiw> ^yTi[.m;v.hi za'me al{h] ؟ �أنتُم �شُهودي، فهَل مِن �إِلهٍ غَيري؟ ما مِن �صَ
لي بِه". ومن المهمّ الملاحظة ب�أنّ هذا ال��سؤال يتكرّر مرّة �أخرى في �أ�شعيا الثالث فقط في 
ن خ�شيتِ  ن�صّ �ضدّ الوثنيّة؛ ومن جديد ف�إنّ الربّ يذكّر �شعبه بما قد فعله له قائلًا: "فمِمَّ
وخِفتِ حتَّى كَذَبتِ؟ ف�إنّكِ لم تَذكُريني ولم تُبالي بي. �أَلَم �أَكُنْ �ساكتًا وذلك مِنَ الأَزل؟ 
ف�أنتِ لهذا لا تخافينَني"، yair"yti al{ ytiAaw> ~l'[omeW hv,x.m; ynIa] al{h )�أ� ش57: 11(. 
من هذه الن�صو�ص يمكننا �أن نفهم التناق�ض بين ما يقوله الملك الأ�شوريّ وما يقوله يهوه، 
ين،;rf و,l,m%. الأوّل ;rf يعني  ة حينما يبد�أ بالكلام م�ستعملًا م�صطلحَين مهمَّ وخا�صّ
في عد 21: 18،  �إ�سرائيل  ر�ؤ�ساء  �إلى  ي�شير  الجمع  �صيغة  في  رئي�س"،  "�أمير، حاكم، 
و�إلى ر�ؤ�ساء ي�ساكر في ق�ض 5: 15، و�إلى ر�ؤ�ساء مدِيَن في ق�ض 7: 25، و�إلى ر�ؤ�ساء 
ر�ؤ�ساء  و�إلى   ،7  :48 �إر  في  موءاب  ر�ؤ�ساء  و�إلى   ،3-2  :29 �صم   1 في  الفل�سطيّين 
العمّونيّين )ملوكهم و�أُمرائهم( في عا 1: 15. في �صيغة المفرد ي�شير �إلى قائد ع�سكريّ، 
في 1 �صم 22: 2 داود هو رئي�س مجموعة من الرجال، في ق�ض 4: 2 �سي�سرا يدعى 
�إ�سرائيل"  "رئي�س جي�ش  يدعى  �أبنير  في 1 �صم 17: 55   ،Aab'c.-rf; جي�شه"،  "رئي�س 
خلال فترة مملكة �شاول، :ab'C'h; rf. من المهمّ الملاحظة �أنّه، في ي�ش 5: 15-14، 
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"رئي�س جيو�ش الربّ" يظهر لت�شجيع ي�شوع قبل  الم�صطلح ;hw"hy>-ab'c.-rf الذي يعني 
ا �إلى رئي�س دينيّ، رئي�س مجموعة من الكهنة في  غزو �أريحا. الم�صطلح ;rf ي�شير �أي�ضً
عز 8: 24، �إلى ر�ؤ�ساء قبائل في 1 �أخ 27: 22، و�إلى ال�شيوخ في حز 11: 1. في �أ�ش 

9: 5 يدعى الم�سيح ;Alv'-rf~، "رئي�س ال�سلام") )  .

هناك ن�صّ مهمّ ي�ساعد في فهم �أكثر لهذا الم�صطلح لأنّه يتحدّث عن الملوك والر�ؤ�ساء 
يملكون، الذين  "الملوك"  ذكر  يتمّ  البداية  في   .)16-15  :8 )�أم  �آخَرين   وموظّفين 
 .Wkl{m.yI ~ykil'm، ثم "الق�ضاة" الذين يطبّقون العدالة،   <Wqq.xoy، وفي النهاية "الر�ؤ�ساء"،

.Wrfoy" ~yrIf' ،هم الذين يحكمون 

لكي  نف�سه،   %l,m, الم�صطلح  م�ستوى  في   rf; الم�صطلح  �أ�شعيا  ي�ضع  الن�صّ  هذا  في 
يقول ب�أنّ "كلّ ر�ؤ�سائي هم ملوك". في الوقت نف�سه يلعب �أ�شعيا على الت�شابه بالكلمات 
للم�صطلح العبريّ :rf، والذي يعني "رئي�س"، والم�صطلح الأكّديّ "�شارّو" والذي يعني 
"ملك"، ي�ؤكّد �ضمنيًّا ب�أنّ الملك الأ�شوريّ لي�س له �أيّ �سلطة �أو قوّة، �أي ب�أنّه لي�س ملكًا 

فعليًّا، ولكنّه مجرّد رئي�س.

البع�ض  �أنّ  بحيث   ،rm:ayO الفعل  ترجمة  كيفيّة  الآية هي  في هذه  الوحيدة  الم�شكلة 
يترجمه في الم�ستقبل لكي يعطي له توجّهًا م�ستقبليًّا لما يقوله الملك الأ�شوريّ ويفكّر 
فيه. بينما الترجمة الإيطاليّة البولُ�سيّة تترجمه في الما�ضي، وكذلك الأفعال في �آ 7-6 
الفعل  الاعتبار �صيغ  بنظر  �أخذنا  �إذا  قال". ولكن  فكّر،  "�أر�سل،  الما�ضي  في  تترجمها 
وبكبرياء  يهوه،  عن  مختلفة  ب�صورة  تفكّر  �أ�شور  �أنّ  ال�سياق  من  نفهم  "يِقْتُلْ"،  العبريّة 
لكي  يهوه  تحدّيَ  �إذًا  الأ�شوريّ  الملك  يريد  ملوك؟".  هم  ر�ؤ�سائي  كلّ  "�ألي�س  يقول: 
�أنّ  بحيث  تتبع  التي  الآيات  في  �أ�شعيا  �أكثر  يو�ضحها  الفكرة  هذه  العالم؛  على  ي�سيطر 

الملك الأ�شوريّ يروي نجاحاته في غزواته الع�سكريّة التي قام بها.

�آ 9 تعطينا قائمة بالممالك التي تمّ �إخ�ضاعها، مظهرًا على �شكل �أ�سئلة بلاغيّة كبرياء 
الجي�ش الأ�شوريّ،  الذي �سلكه  الطريق  المدن على  تتابعُ تلك  يركّز  الملك الأ�شوريّ. 
عبورًا بنهر الفرات الكبير، بالقرب من كركمي�ش، و�صولًا �إلى حدود يهوذا. ولهذا لي�س 

 (25)	 F. Brown – S.R. Driver – C.A. Briggs (ed.),  HELOT (USA 1979). 
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التتابع التاريخيّ للمدن المحتلّة ذات �أهمّيّة.

نحن في الفترة ما بين 744 و681 ق.م.، التي هي فترة ال�سيطرة الأ�شوريّة وقوّتها 
ر  �شلمنا�صّ الثالث،  تجلت-فلا�سّر  م�شهورين:  ملوك  �أربعة  حكم  خلال  المتزايدة 
الخام�س، �سرجون الثاني، و�سنحاريب. من خلال غزواتهم ا�ستطاعوا في هذه الفترة �أن 
يوحّدوا منطقة ال�شرق الأو�سط القديم كلّها. في القديم كانت الغزوات من وجهة نظر 
تثبيت  بالإمكان  �إذا كان  الحرب، وكذلك  يت�أتّى من غنيمة  تعتبر ربحًا، كان  اقت�صاديةّ 

ا م�صدر لأرباح جديدة من خلال دفع الجزية. ال�سيطرة الدائميّة، هو �أي�ضً

يا )�أ�ش 1: 1(، يبد�أ �أ�شعيا ر�سالته  في هذه الفترة بالذات، في ال�سنة التي مات فيها عُزِّ
النبويّة )�أ�ش 6: 1(، وقد حدث ذلك بين �سنتي 740 و734 ق.م. �أوّل تدخّل لأ�شعيا 
الحرب  فترة  خلال  ق.م.(،   725-735( �آحاز  الملك  فترة  �أثناء  كان   )8-7 )�أ�ش 
�آحاز  فا�ستنجد  �أور�شليم،  �ضدّ  وال�سامرة  دم�شق  كانت  فيها  والتي  الآراميّة-الإفرائيميّة 
بالملك الأ�شوريّ تجلت-فلا�سّر الثالث) )  . يخبرنا الكتاب الثاني للملوك ب�أنّ ر�صين 
ملك �آرام وفقح بن رمليا ملك �إ�سرائيل حا�صرَا �أور�شليم، فقام �آحاز ب�إر�سال مبعوثين �إلى 
فا�صعَدْ  وابنُكَ،  عبدُكَ  "�أنا  قائلا:  الم�ساعدة  لطلب  �أ�شور  ملك  الثالث  تجلت-فلا�سّر 
ا  " )2 مل 16: 7(. هذا �أي�ضً ني مِن يَدِ مَلِكِ �أَرامَ وَيدِ مَلِكِ �إ�سرائيل القائِمَينِ علَيَّ وخَلِّ�صْ
كان التدخّل الأوّل للملك الأ�شوريّ في المنطقة القريبة من �أور�شليم. كان الملك �آحاز 
ة من الهيكل، و�أر�سلها �إلى الملك الأ�شوريّ الذي قام بم�ساعدته،  قد �أخذ الذهب والف�ضّ
فقتل الملكَ ر�صين و�سبى �شعبه، وجعل دم�شق تدفع الجزية لأ�شور في �سنة 732 ق. م. 
ق�صيرة  لفترة  فحكم  الخام�س،  ر  �شلمنا�صّ خلفه  الثالث،  تجلت-فلا�سّر  موت  بعد 
)726-722 ق. م.(، وكان من�شغلًا في بابل. كما يحدث عادة، ف�إنّ تغيير الحكم يتبعه 
قيام تمرّدات، يروي 2 مل 17: 4 ب�أنّ الملك الأ�شوريّ اكت�شف ب�أنّ هو�شع كان قد بعث 
ر�سلًا �إلى ملك م�صر �آملًا ب�أنّ م�صر �ستكون هذه المرّة م�ستعدّة للدخول في مواجهة �ضدّ 
�أ�شور. ولهذا ف�إنّ هو�شع ملك �إ�سرائيل توقّف عن دفع الجزية للملك الأ�شوريّ الجديد، 

 (26)	 B. Oded, “Ahaz’s Apeal to Tiglat-Pileser III in the Context of the Assyrian 
Policy of Exepansion”, Studies in the Archeology and History of Ancient Israel 
(ed. M. Heltzer – A. Segal – D. Kaufman) (Haifa 1993), 67.
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ر الخام�س مبا�شرة ب�إر�سال حملة ع�سكريّة لمعاقبة �إ�سرائيل، واحتلّ المناطق  فقام �شلمنا�صّ
فَرِحًا بموت تجلت- ا الملك الفل�سطيّ  �أي�ضً المحيطة بال�سامرة وحا�صر المدينة. كان 
فلا�سّر الثالث، ولذلك طلب من مملكة يهوذا �أن تتمرّد �ضدّ �أ�شور، ولكنّ �شعب يهوذا لم 
ة �أ�ش 14: 28-32. مع �صعود  ي�شارك في التمرّد، ولهذا ف�إنّه يخل�ص، كما يروي الق�صّ
�سرجون الثاني �إلى عر�ش �أ�شور )721-705 ق. م.( دخلت الإمبراطوريّة الأ�شوريّة في 
مرحلتها الأخيرة، وهي مرحلة و�صولها �إلى ذروة قوّتها. �إ�ستطاع �سرجون الثاني، في 
بداية حكمه، �أن يخنق بع�ض التمرّدات و�أن يو�سّع الحدود. في �سنة تولّيه العر�ش بالذات 
�أكمل ح�صار ال�سامرة، الذي كان قد بد�أه من كان قبله في الحكم، وا�ستطاع �أن يحتلّ 
المدينة ويدمّرها وي�ضع نهاية لمملكة �إ�سرائيل في �سنة 721 ق. م. )و�سبى �شعبها �إلى 
تمرّدتَا  قد  كانتَا  اللتين  ودم�شق  �أرباد وحماة  دمّر  من حكمه  الثانية  ال�سنة  في  نينوى(، 
�ضدّه في �سنة 720 ق. م.، بحيث يقول �أحد الن�صو�ص حول احتلال هذه المدن: "لقد 
ا كركمي�ش فدمّرها  �أي�ضً �أ�شور". في �سنة 717 ق. م.، تمرّدت  دمّرتها عملًا ب�أمر ربّي 
�سرجون الثاني قائلًا: "في ال�سنة الخام�سة لحكمي، ك�سر بيري�ص ملك كركمي�ش الق�سم 
الذي كان قد �أق�سمه للآلهة العظيمة، فقمت بنفي �سكّان كركمي�ش والذين كانوا معه �إلى 
�أ�شور. وفي مدينة كركمي�ش و�ضعت �سكّانًا �آخَرين من �أ�شور، وو�ضعت عليهم نير �أ�شور، 
تابال،  منطقة  في  المعركة  في  الثاني  �سرجون  مات  م.،  ق.   705 �سنة  في  ربّي") )  . 
فكانت الفو�ضى فريدة من نوعها، ويحتاج الموقف، من وجهة نظر الح�ضارة والديانة 
الأ�شوريّتَين، �إلى تف�سير: لا بّد �أن يكون الملك �سرجون قد اقترف خطيئة، لكي ي�ستحقّ 

هذا العقاب الإلهيّ ال�شنيع) )  .

ي�سيطر على  �أن  وا�ستطاع  م.(  �أ�شور )704-681 ق.  ابنه عر�ش  �سنحاريب  تولّى 
التمرّدات في �سوريا وفل�سطين، ولكن حتّى في نهاية حكمه لم ي�ستطع احتلال  بع�ض 
هيكل  في  العبادة  بتجديد  وبد�أ  الو�ضع  هذا  ا�ستغلّ  الملك حزقيّا  ف�إنّ  )ولهذا  �أور�شليم 
ة بعد تثبيت العا�صمة الجديدة  �أور�شليم وتقوية عا�صمته(. �إنطلاقًا من هذه الفترة، وخا�صّ
ة بعد  في نينوى، ا�صبح �أ�شور �إمبراطوريّة مترامية الاطراف وغير قابلة بعد للتو�سّع، خا�صّ

 (27)	 Anet 285. 
 (28)	 M. Livrani, Antico Oriente. Storia, Società ed Economia (Bari 72003), 802.
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حملات �سرجون الثاني التو�سيعيّة. واحد من الأعمال الكثيرة التي قام بها هذا الملك هو 
�إعادة �إعمار هيكل الإله �أ�شور، والذي فيه غيّر الكثير من الت�صاميم في البناء، الأمر الذي 
ا في العبادة. وبالن�سبة �إلينا ف�إنّ هذه الفترة هي المعروفة �أكثر ما يكون  كان له تاثير �أي�ضً
لدينا بف�ضل كثرة الكتابات والوثائق التاريخيّة لكتابات �سنحاريب الع�سكريّة، وكذلك 
�سنحاريب  فترة حملات  �أ�ش 36-37(. خلال  مل 18-19؛   2( كتابيّة  م�صادر  من 
)704-701 ق. م.( قام حزقيّا ملك يهوذا )725-687 ق. م.( با�ست�شارة النبيّ �أ�شعيا 
)�أ�ش 37: 2؛ 39: 3(. كجواب على ا�ست�شارته، �أعلن �أ�شعيا ب�أنّ ال�شعب �سوف يخل�ص، 
والجي�ش الأ�شوريّ �ستتمّ معاقبته من قبل الله، والملك الأ�شوريّ �سيُقتَل )�أ�ش 37: 29، 
38(. وهذا يظهر ب�أنّ �أ�شعيا كان �شخ�صيّة تابعة للبلاط الملكيّ، وكان قد تعلّم في البلاط، 
الملك  �سبب موت  �شرح  يتمّ  الملوكيّة  الكتابات  في  للمك) )  .  م�ست�شارًا  يعتبر  ولهذا 
الأ�شوريّ �سنحاريب: قام بنقل �صنم الإله مردوخ من بابل �إلى �أ�شور، ممّا �سبّب �إزعاجًا 
�أ�سرحدون )680-669 ق. م.(  ابنه الأ�صغر  ب�إعلان  قام  لل�شعب الأ�شوريّ، وكذلك 
خليفة له على العر�ش، وهذا خلق حركة م�ضادّة �سيقع هو �ضحيّتها. في �سنة 671 ق.م.، 
في  الوحيدة  العظمى  القوّة  �أ�شور  �أ�صبحت  م�صر، وهكذا  احتلال  �أ�سرحدون  ا�ستطاع 

منطقة ال�شرق الأو�سط القديم.

و�إنّما  الأ�شوريّة،  للغزوات  التاريخيّ  الت�سل�سل  يتبع  لا  ف�إنّه  �أ�شعيا  النبيّ  �إلى  بالن�سبة 
التي تمّت الإ�شارة  �أ�شور. كركمي�ش هي المدينة الأولى  يعطي قائمة ب�ستّة مدن احتلّها 
ين كتابيَّين �آخَرين: 2 �أخ 35؛ �إر 46: 2، بحيث يتمّ الكلام عن  �إليها، نجدها في ن�صَّ
الحرب بين نبوخذن�صر الثاني ملك بابل والفرعون نيقاو الثاني بالقرب من كركمي�ش. 
تتمّ  الفترة.  قبل هذه  احتلّتها  قد  �أ�شور  كان  المدينة  لأنّ هذه  الآن  تهمّنا  الفترة لا  هذه 
الثالث والألف الأوّل  الرافدين للفترة ما بين الألف  �إليها في ن�صو�ص من بلاد  الإ�شارة 
ق.م.، بالا�سم الأكّديّ "كركمي�ش"، والذي يعني "لعنة الإله كَمي�ش". كانت كركمي�ش 

 (29)	 J. Whedbee, Isaiah and Wisdom (Abingdon Press, Nashville 1971), 144.
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تدفع الجزية لتجلت-فلا�سر الثالث )744-727 ق. م. ) )  ، والذي معه تبد�أ المرحلة 
�إخ�ضاعه كلّه من  القديم، وتمّ  ال�شرق الأو�سط  ال�سيطرة الأ�شوريةّ في توحيد  الثانية من 

خلال �سل�سلة من الغزوات والحروب للملوك الأ�شوريّين.

قام تجلت-فلا�سّر الثالث �أوّلًا بمواجهة الممالك الآراميّة في الجنوب الأو�سط، ومن 
ثمّ الممالك الحثّيّة في ال�شمال. قام مبا�شرة بح�صار �أرباد ومن ثمّ معاقبتها ب�شدّة، وبعدها 
مملكة حماة، ودم�شق، والمناطق الحدوديّة لإ�سرائيل، و�صولًا �إلى �ساحل البحر الأبي�ض 
المتو�سط. �أجبر مدن فينيقيا وفل�سطين، ومن �ضمنها �إ�سرائيل ويهوذا، وكركمي�ش و�أرباد 
وحماة وكلان ودم�شق، على دفع الجزية، ح�سب ما يقوله هو في حملاته �ضدّ �سوريا 
قبل  من  كركمي�ش  تدمير  تمّ  كركمي�ش") )  .  من  بيري�س  من  "�أَخذْتُ جزية  وفل�سطين: 
الملك �سرجون الثاني في �سنة 717 ق. م.، بعد �أن كانت قد �أخلفت الق�سم المعمول 
ا ال�سبب نف�س الذي من �أجله �سوف تعاقَب �أور�شليم. المدينة الحاليّة  للآلهة، وهذا �أي�ضً

تقع في طرابل�س على ال�ضفة الغربيّة لنهر الفرات) )  .

المدينة الثانية هي كلنو، وفي اللغة الأكّديّة هيكولانيا، وفي الكتاب المقدّ�س تتكرّر 
ين �آخَرين: في تك 10: 8-10، وهي �إحدى مدن مملكة نمرود الأوّل الذي  في ن�صَّ
�أ�صبح بطلًا في المنطقة، وفي عا 6: 2 هي مذكورة مع مدينة حماة، في �سياق القول �ضدّ 
�إ�سرائيل، والذي يدور حول دمار هذه الأخيرة. قول معلن من قبل يهوه جاء فيه: "هل 
�أنتم �أف�ضل من تلك الممالك؟"، [hL,aeêh' tAkål'm.M;h;-!mi ‘~ybiAjh. في �أ�شعيا ي�ستعمل هذا 
هذه  الأخرى؟".  الممالك  �إلى  "�أنظروا  يقولون:  عندما  الأ�شوريّون  الملوكُ  الأ�سلوبَ 

 (30)	 A.K. Grayson, Assyrian and Babylonian Chronicles (Locust Valley, NY 1975), 
70; Idem, Assyrian Rulers of the III and II millennia BC to 1115 BC (University 
of Toronto press – Buffalo – London 1987), 3; A.K. Grayson, Assyrian Rulers 
from 1114-859 BC (University of Toronto press – Buffalo – London 1991), 5I; 
DEM, Rulers of Babylonian from the II Dynasty of Isin to the End of Assyrian 
Domination 1157-612 BC (University of Toronto press – Buffalo – London 
1995), 133.

 (31)	 H. Tadmor, The Inscriptions of Tiglath-Pileser III King of Assyria (Jerusalem 
1994), 58-63.

 (32)	 E. Erich – M. Bruno (ed.), Reallexikon der Assyriologie und Vorderasiatischen 
Archäologie (Berlin 1983) VI, 426-446.
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المدينة كان قد احتلّها تجلت-فلا�سّر الثالث في �سنة 738 ق. م.، وهي مدينة كلّو التي 
تبعد 10 كلم من مدينة �أرباد، في �سوريا ال�شماليّة، في ال�سهل ال�شرقيّ لأنطاكيا) )  .

�أرباد تتكرّر في خم�سة ن�صو�ص �أخرى، دائمًا مع حماة، في �سياق �أ�ش 10: 9 نف�سه، 
التهديد الأ�شوريّ �ضدّ �أور�شليم )2 مل 18: 34؛ 19: 13؛ �أ�ش 36: 19؛ 37: 13؛ 
�إر 49: 23(. كانت تدفع الجزية لتجلت-فلا�سّر الثالث، دمّرت من قبل �سرجون الثاني 
في �سنة حكمه الثانية مع ال�سامرة ودم�شق، في �سنة 720 ق.م.، اليوم توجد في رفاد 

�شمال حلب) )  .

حماة تتكرّر في الكتاب المقدّ�س دائمًا مع �أرباد في ن�صو�ص �أخرى مثل 2 �صم 8: 
9؛ تك 10: 18؛ �أ�ش 11: 11؛ 1 مك 12: 25. كانت تدفع الجزية لتجلت-فلا�سّر 
الثالث. في �سنة 720 ق.م. دمّرها �سرجون الثاني في ال�سنة الثانية من حكمه، خلال 
مدينة  الثاني. هي  �سرجون  �ضدّ  وال�سامرة  ودم�شق  و�سيميرّا،  �أرباد  بها  قام  التي  الثورة 

حماه الحاليّة) )  .

الثالث في �سنة 732 ق. م.؛  الجزية لتجلت-فلا�سّر  دم�شق كانت قد بد�أت بدفع 
وفي �سنة 720 ق. م. دمّرها �سرجون الثاني) )  .

مع  �أ�شور  �ضدّ  الثورة  خلال  م.  ق.   721 �سنة  في  الثاني  �سرجون  دمّرها  ال�سامرة 
ا قد دمّر �أ�شدود في  دم�شق وحماة) )  . ومن المهمّ �أن نذكر �أنّ �سرجون الثاني كان �أي�ضً
�أنّ هذا  �أن نقول  القائمة، ولهذا يمكننا  يتمّ ذكرها في هذه  �سنة 711 ق.م.، والتي لا 
الن�صّ لأ�شعيا ممكن �أن يكون قد كتبه قبل تلك الفترة، �أي بين 717 و711 ق. م. ) )   
�ستّة  يُخ�ضع  �أن  ا�ستطاع  �أ�شور  ب�أنّ  يُظهر  �أن  يريد  النبيّ  ب�أنّ  نقول  �أن  يمكننا  وبالعك�س 
مدن، ويحاول الآن �أن يُخ�ضع ال�سابعة لكي ي�صل �إلى رقم الكمال، ولكنّه غير قادر على 
�أبواب �أور�شليم من خلال تقدّم  �إلى  ذلك. وهذا ما نراه حينما ي�صل الخطر في النهاية 

 (33)	 Anet 282; ERICH, RAVA V, 305.
 (34)	 Idem, ANET, 285; ERICH, RAVA I, 153.
 (35)	 Erich, RAVA IV, 67. 
 (36)	 Idem, RAVA II, 104.
 (37)	 Anet 284-285.
 (38)	 Fullerton, “The Problem of Isaiah”, 175; IRVINE, Isaiah, 251.
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الملك �سنحاريب في �سنة 705 ق. م.، ومحا�صرتها، والذي يعتبر �سياق ن�صّ �أ�ش 10: 
5-19. هذا الحدث مذكور في م�صادر كتابيّة عدّة وخارج الكتاب المقدّ�س. بد�أ �إيمان 
ال�شعب في هذه الفترة ي�ضعف حينما ر�أى جيو�ش �أ�شور الكبيرة على �أبواب �أور�شليم. 
الجزية  تدفع  �أثناء غزواته، بحيث كانت  الثالث  قبل تجلت-فلا�سّر  يهوذا مذكورة من 
�أنّ مملكة ال�شمال  له، و�أور�شليم مذكورة من قبل �سنحاريب) )  . �أور�شليم ر�أت كيف 
قد تمّ تدميرها من قبل هذه الجيو�ش الأ�شوريةّ، وهو هو الخطر على �أبواب �أور�شليم. 
هذا ما خلق لمملكة �إ�سرائيل �أوّلًا ومن ثمّ لمملكة يهوذا و�ضعًا جديدًا للغاية، بحيث �أنّ 
ا من �ضمنها.  العبادات الوطنيّة والآلهة المحلّيّة، �أ�صبحت مو�ضع نقا�ش) )  ، ويهوه �أي�ضً

�إذن تظهر �آ 9 هذه قوّةَ الملك الأ�شوريّ و�سيطرتَه، و�ضعفَ �شعب �إ�سرائيل ويهوذا.

ولهذا ال�سبب بالذات تقطع �آ 10 �سل�سلة الأ�سئلة التي تقدّمها [al{h ، "�ألي�س؟"، والتي 
�أنّ  �آ 9، حيث  ت�شرح  نف�سه  الوقت  في  �آ 11، وهي  في  ا  �أي�ضً ثمّ  ومن  �آ 8،  في  بد�أت 
ا ال�سامرة.  النبيّ يو�ضح ب�أنّ كلّ الممالك ال�سابقة كانت ممالك وثنيّة، ومن �ضمنها �أي�ضً
ومن ثمّ تنتهي ب��سؤال معلّق يكتمل في �آ 11ب. ولهذا ف�إنّ بع�ض الم�صادر) )   تعتبر هذه 
الآية �إ�ضافة �إلى الق�صيدة ال�سابقة للآية 11، والتي بدورها تُدخِل فكرة جديدة ن�سبة �إلى 

الآيات 8-9؛ ولهذا فلا يمكن ت�أكيدها لأنّ الفكرة ت�ستمرّ با�ستعمال �أفعال هذه الآية.

ا معنى فعل الحركة "ي�صل، يلحق") )  ،  الفعل acm يعني "يجد"؛ يمكن �أن يكون له �أي�ضً
كما في مز 21: 9 حيث يقول: ya,n>fo ac'm.Ti ^n>ymiy> ^yb,y>ao-lk'l. ^d>y" ac'm.Ti^، "يدك 
يمكن �أن ت�صل �إلى كلّ عدوّك، يمينك �ست�صل �إلى كلّ من يكرهك"؛ وفي �أي 11: 7 
يقول: ;ac'm.Ti yD:v; tylik.T;-d[; ~ai ac'm.Ti h;Ala/ rq,xeh، "تعتقد ب�أنّك ت�ستطيع معرفة 

�أعماق الله؟ �أو �أن تفهم كمال كلّي القدرة؟".

في ن�صّ �أ�شعيا الفعل م�ستعمل بمعنى "ي�صل"، في �صيغة "قَتَلَ" العبريّة، غير �أوّليّة، يعبّر 

 (39)	 ANET 282.
 (40)	 J. Blenkinsopp, Storia della Profezia in Israele (Riveduta e aumentata) (Brescia 

1997), 83.
 (41)	 B.S. Childs, “Isaia and Assyrian Crisis”, SBT.LTD (1967) 42.
 (42)	 G. Gerleman, “acm, māşā’, Trovare”, DTAT I, 794. 
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�أن ي�شكّل  �إلى الما�ضي(، دون  "وَيِّقْتُلْ" )ب�صيغة الم�ضارع المقلوب  عن الما�ضي، مثل 
�سل�سلة روائيّة. زمن الفعل هو حدث ح�صل في نقطة معيّنة من التاريخ، ويحدث لمرّة 
واحدة فقط في الما�ضي؛ �إنّه لا يتكرّر. طريقة حدوث الفعل هي عمليّة تعبّر عن قدرة الذي 
يتكلّم بحيث ي�ستطيع تطبيق الحدث، ولهذا يمكننا الترجمة بهذا ال�شكل: "كما �إنّ يدي 
ا�ستطاعت �أن ت�صل". يظهر النبيّ بوا�سطة هذا الفعل ب�أنّ يد الملك الأ�شوريّ ا�ستطاعت �أن 
ت�صل �إلى هذه الممالك، وفي الوقت نف�سه يبيّن ب�أنّ هذه الممالك هي ممالك �ضعيفة لأنّها 
ا"،  ناق�صً "يكون �ضعيفًا،  /lylia له معنى  الم�صطلح   .lylia/h' tkol.m.m;l. �أوثان،  ممالك 
ة �آلهة  وهو م�ستعمل في الكتاب المقدّ�س لكي يعبّر عن �أ�شياء للعبادة، مثل الآلهة، خا�صّ
م�صنوعة ب�أيدي الب�شر. ب�صيغة المفرد ي�ستعمل فقط هنا وفي زك 11: 17، بينما ب�صيغة 
الجمع ي�ستعمل في ن�صو�ص مختلفة )لا 19: 4؛ 26: 1؛ �أ�ش 2: 8، 18، 20؛ 10: 
11؛ 19: 1، 3؛ 31: 7؛ حز 30: 13؛ عبد 2: 18؛ مز 96: 5؛ 97: 7(. ي�ستعمل 
القديم ب�صورة تهكّميّة عن احتقاره  العهد  يعبّر  التي من خلالها  ة في جمل بارزة  خا�صّ
للوثنيّة. الن�صو�ص الأقدم التي ي�ستعمل فيها هذا الم�صطلح هي �أ�ش 2: 8؛ 10: 11؛ 19: 
1، 3، ولهذا ن�ستطيع �أن نفكّر ب�أنّ الم�صطلح ممكن �أن يكون قد ابتكره �أ�شعيا. يقول 
�أ�ش 2: 6-22 �أنّ هدف الن�صّ ور�سالته هو �إظهار �ضعف الأ�صنام و�سقوطها. وي�صف 
ن�صّ �أ�ش 19: 1-15 مجيء يهوه للدينونة، الذي يحمل معه دمار الأ�صنام. ويظهر مز 
96: 5 و97: 7 عدميّة الأ�صنام، وي�ؤكّد على الإيمان بالله الخالق، والذي يظهره من 
تناق�ض  في   ،~yIhl{a/و ~yliylia/ بع�ضهما،  مع  م�ستعملَين  بين م�صطلحَين  التناق�ض  خلال 
�إذًا في �إظهار قوّة يهوه و�سيطرته وعظمته في تناق�ض مع  مع يهوه. يفيد هذا الم�صطلح 
ا  �أي�ضً الم�صطلحَ  هذا  ت�ستعمل  وا�ضح. كذلك  ب�شكل  الأ�صنام  �ضعف وزعزعة وعدميّة 
ن�صو�صُ مجموعة قوانين القدا�سة في لا 19: 4 و26: 1 لكي تبرز ب�شكل متناق�ض وحدة 
واختلاف يهوه. نجد الا�ستعمال الوا�ضح لهذا الم�صطلح في هو�شع الذي يعتبر الأ�صنام 

ب�أنّها لي�ست �آلهة )هو 8: 6() )  .

"ينحت على الحجر".  lsP والذي يعني  الفعليّ  ي�أتي من الجذر   lysiP' الم�صطلح
في  كما  المنحوتات،  بمنع  مرتبطًا  يظهر  الأوّل  في  مختلفة،  �سياقات  ثلاثة  في  يظهر 

 (43)	 H.D. Preuss, “lylia/ , ‘elil ”, GLAT I, 611-614.
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خر 34: 1؛ تث 10: 1. والثاني مرتبط بديانة ال�شعوب الغريبة، كما في خر 34: 13؛ 
ب�شكل  تظهر  والتي  الإلهيّة  المنحوتات  �ضدّ  بالمجادلات  مرتبط  والثالث   .5 تث 7: 
ا مع الم�صطلح vae في ثلاثة ن�صو�ص ذات �أهمّيّة  خا�صّ في �أ�شعيا الثاني) )  . يظهر �أي�ضً
كبيرة �ضدّ الوثنيّة في تث 7: 25؛ 12: 3؛ في �أ�ش 21: 9 يطلب الربّ من �شعبه �أن 
يحرق منحوتات �آلهتهم �أو �أن يحطّمها. ي�ستعمل الم�صطلح �إذًا في ن�صو�ص �ضدّ عبادة 

ا في �أ�ش 10: 19-5. الأ�صنام، كما �أي�ضً

في �آ 11 تتمّ مقارنة �أور�شليم مع ال�سامرة على م�ستوى الألوهة. كان تحطيم �أ�صنام 
�آلهة ال�شعوب المحتلّة هو �سيا�سة الملوك الأ�شوريّين لكي يظهروا قوّتهم، كما نقر�أ في 
الكتابات الملوكيّة) )  . يحاول الملك الأ�شوريّ �أن ي�ضع الأ�صنام ويهوه في الم�ستوى 
نف�سه، كما في 2 مل 19: 10-13، ولكنّ عقاب يهوه �سي�ضربه ليظهر له خط�أه. بعد �أن 
�أظَهر الملك الأ�شوريّ قوّته باحتلاله الممالك ال�ستّة المذكورة في �آ 9، محطّمًا �آلهتهم، 
ة  خا�صّ �أخرى،  م�صطلحات  خلال  من  �شرحه  يتمّ  هذا  و�إلهها.  �أور�شليم  ا  �أي�ضً يتحدّى 

الأفعال المن�سوبة �إلى الملك الأ�شوريّ في هذه الآية.

يُ�ستعمَل في  "يت�صرّف"؛  "يعمل"،  �أي   ،hf[ الن�صّ هو  الم�ستعمل في  الآخر  الفعل 
تعابير مختلفة، كما في تك 14: 2 "يعمل الحرب"، ']hm'x'l.mi Wf؛ في تك 32: 11 
 Wnyfi['w> ،"؛ في خر 10: 25 "تقديم ذبيحةt'yfi[' rv,a] tm,a/h'-lK'miW الأمانة"،  "يظهر 
"ي�ستعمل  '].hl'b'n> ht'f؛ في ق�ض 1: 24  "يعمل بجنون"،  tAl[o؛ في تث 22: 21 
̂ 'ds,x. في هذه الن�صو�ص، في معنى "يعمل"، ف�إنّ الت�شديد مو�ضوع  M.[i Wnyfi['w> ،"رحمة
على المفعول، بينما في معنى "يقترف" ي�ستعمل الم�صطلح للتعبير عن الأخطاء المقترفة، 

كما في هو 6: 9، وا�ضعًا الت�شديد على العمل المقترف.

حينما ي�ستعمل مع الله، ف�إنّ الم�صطلح عادة ي�شدّد على عمل الله في التاريخ. يذكر 
مو�سى الأعمال العظيمة التي حقّقها الله في م�صر، مذكّرًا ال�شعب بكلّ ما عمله الله له 
)تث 29: 1(، بينما ما يفعله الله لل�شعوب هو �شهادة لتدخلّه في التاريخ، في ي�ش 23: 3 

 (44)	 C. Dohmen, “lsP, pāsāl”, TDOT XII, 33.
 (45)	 M. Cagon, Imperialism and Religion. Assyria, Judah and Israel in the Eighth 

and Seventh Centuries B.C.E. (Missoula 1974), 22-41.
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و1 مل 8: 39. كثيرًا ما ي�ستعمل الم�صطلح للإ�شارة �إلى الآيات التي قام بها الله خلال 
التاريخ، في ي�ش 24: 17، مز 98: 1، �أ�ش 25: 1. العمل الأوّل الذي يقوم به الله في 
التاريخ هو الخلق، والذي فيه ي�ستعمل الفعل مع الفعل "يخلق"، arb. هذا المعنى يتمّ 
 ytiyfi[' ا في �آ 12، عندما يتدخّل يهوه نف�سه ب�صيغة ال�شخ�ص الأوّل. الفعل ا�ستعماله �أي�ضً
في �صيغة "قَتَلْ" العبريّة يعبّر �أوّلًا عن الما�ضي، وله مظهر الا�ستمراريّة، وحالته عمليّة، 
"ا�ستطعت �أن �أعمل"، بحيث �أنّه ي�ؤكّد على الما�ضي، بينما في �صيغة "يِقْتُلْ"، ,hf,[/a هو 
يعبّر �أوّلًا عن حالته العمليّة، وله مظهر الا�ستمراريّة، وزمنه يعبّر عن الم�ستقبل، "��سأ�ستطيع 
ف�إنّ الملك الأ�شوريّ الذي يتكلّم  ف�إنّه ي�ؤكّد على طريقة العمل. لذا  �أعمل"، ولهذا  �أن 
�أن  �سي�ستطيع  ب�أنّه  ي�ؤكّد  �أن  ي�ستطيع  الما�ضي،  يعمل في  �أن  ا�ستطاع  ما  بكبرياء عن كلّ 
ا في الم�ستقبل ب�أور�شليم. من جهة، يذكّر هذا الفعل بتدخّل الله في تاريخ  يعمل ذلك �أي�ضً
�شعبه وبكلّ ما عمله لكي يخلّ�صه، ومن ناحية �أخرى، ف�إنّ ال�شعب المختار كان يجب 
"�إذا  الله في خر 23: 22، لا 19: 37 وتث 6: 18:  �أمره  قد  ما كان  يعمل  �أن  عليه 
نا يظهر  �أ�صغيت �إلى �صوته وعملت كلّ ما �سيقوله لك". هذا الا�ستعمال للفعل في ن�صّ
ب�أنّ �أ�شور يريد الآن �أن ي�أخذ مكان الله في التاريخ، ويريد �أن ي�صبح المهيمن الوحيد في 
ة ال�سامرة.  التاريخ؛ و�أكثر من ذلك، ف�إنّها تقارن �أور�شليم مع ال�شعوب الأخرى وخا�صّ
و�آلهة  ال�سامرة  �آلهة  بين  الأ�شوريّ  الملك  يعملها  التي  المقارنة  من  يت�أكّد  المعنى  هذا 
�أور�شليم م�ستعملًا الم�صطلح ']'bc، �أي "منحوت"، "�شكل"، "�صنم"، والذي يعود �إلى 
م�صطلحات الأ�صنام) )  . في جذره الثاني، ف�إنّه ي�ستعمل مرّتين في �أي 10: 8، "يديك 
ا في �إر 44: 19  عملتاني و�شكّلتاني كلّي مع بع�ض، والآن تريد �أن تحطّمني". نجده �أي�ضً
ي�ستعمل بتكرار في  بينما الا�سم  "يعمل منحوتًا"،  يعني  "هِفْعِيلْ"،  �أنّه في �صيغة  بحيث 
�صيغة الجمع في �أ�ش 46: 1. هكذا ف�إنّ �أ�شور لا تميّز بين �أ�صنام ال�شعوب الأخرى وبين 

الله الحقيقيّ. ولهذا ف�إنّ النبيّ يعلن الدينونة لأ�شور في الآية اللاحقة.

الجزء  يقطع  الذي  )الحائك  الواقعيّ  �إ�ستعماله  "يقطع"؛  يعني   [cb الفعل  �آ 12  في 
المظفّر( يو�ضح المعاني الأخرى التي تنحدر منه، "يقطع حبل الحياة، يقطع جزءًا، �أي 

 (46)	 A. Graupner, “bc'[', ‘āşāb ”, TDAT XI, 281.



فكر يهوه و�إرادته وفكر الملك الأ�شوريّ في �أ�ش 10: 32419-5

�أن يكون له جز�ؤه الخا�صّ، يربح") )  . ثلاثة ن�صو�ص يمكنها �أن ت�شرح ب�شكل �أو�ضح 
معنى هذا الفعل، في �أ�ش 38: 12؛ حزقيّا في ن�شيده بعد �شفائه يقول: "قدِ انقَلَعَ مَ�سكِني، 
دى. مِنَ النَّهارِ �إلى  لتَني عنِ ال�سَّ اعي. طَوَيتَ حَياتي، كالحائِك فَ�صَ ونُفِيَ عنّي كَخَيمَةِ الرَّ
اللَّيلِ �أنتَ تُفْنيني"، 'ynImeyliv.T; hl'y>l;-d[; ~AYmi ynI[eC.b;y> hL'D:mi yY:x; grEaok، �أي �أنّ حياكة 

حياة حزقيّا قد و�صلت �إلى النهاية.

"يا ليت الله  �أن ينهي حياته:  �أيوب من الله  �أي 6: 9 حيث يطلب  الن�صّ الآخَر هو 
.ynI[eC.b;ywI Ady" rTey: ynIaeK.d:ywI H:Ala/ laeyOw> ،"!ي�سحقني، ويمدّ يده وينهيني

الن�صّ الثالث هو مرا 2: 17 الذي فيه يظهر وا�ضحًا معنى الفعل في �صيغة "بِّيعِلْ" 
نا، "الربّ كلّ ما كان قد قرّره، حقّق كلامه، الذي كان قد قرّره  )المبالغة(، كما في ن�صّ
في الأيّام القديمة"،']'d<q,-ymeymi hW"ci rv,a] Atr"m.a, [C;Bi ~m'z" rv,a] hw"hy> hf~. في 
 ،Whfe[]m;-lK' "من كلّ عمله"،  ينتهي يهوه  <hy"h'w، عندما  النبيّ ما �سيحدث،  يعلن  نا  ن�صّ
على جبل �صهيون وفي �أور�شليم. في هذه الحالة ن�ستطيع �أن نت�ساءل ما هو "عمل الربّ 
 ،hf[ الفعل  مفعول  عن  الم�صطلح ;hf,[]m يعبّر  �أور�شليم"؟  وفي  �صهيون  جبل  على 
تنفيذه ونتيجة التنفيذ. يظهر بو�ضوح الا�ستعمال اللاهوتيّ حينما يتمّ الكلام عن ت�صرّف 
الله. ت�شرح ال�صفة العامّة للفعل تدخّلَ الله في التاريخ، وفي الطبيعة، وفي حياة الإن�سان، 
ا في الخلق، في الما�ضي، وفي الحا�ضر، وفي الم�ستقبل. كما  وفي ال�شعوب، كما �أي�ضً
كانت قد تمّت الإ�شارة �إلى هذا المعنى للفعل في �آ 11 حينما �شرحنا عمل الله الخلّاق 
)تك 1: 26(: "لن�صنع الإن�سان"، :d"a' hf,[]n~، في تك 1: 31، "ور�أى الله كلّ ما كان 
قد �صنعه"، :hf'[' rv,a]-lK'-ta, ~yhil{a/ ar>Y:w. وفي تك 2: 4ب، "عندما الربّ الإله 
�صنع الأر�ض وال�سماء"، .yIm'v'w> #r<a, ~yhil{a/ hw"hy> tAf[] ~AyB~، بحيث �أنّ كلّ الخليقة 
ا عن تدخّل الله الخلا�صيّ في تاريخ �إ�سرائيل،  "هي عمل يدي الله". الفعل ]hf يعبّر �أي�ضً
في بداية تاريخ الآباء في تك 12: 2، وفي الخروج من م�صر في خر 14: 13، 31. يهوه 
يحمل الم�ساعدة في خر 14: 13، ويخلّ�ص وينت�صر ويحرّر في 1 �صم 11: 13، 2 �صم 
العجائب في 15: 11، و�أعمالًا عجيبة في خر 3: 20، 34:  23: 10، 12، ي�صنع 

 (47)	 D. Kellermann, “[cb, bş‘”, GLAT I, 1490.
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10، ودمارًا في �أ� ش10: 23، �إر 4: 27، 5: 18، 30: 11، 46: 28، حز 11: 13، 
�صف 1: 18. في �أ�شعيا ت�شير الم�صطلحات الم�ستعملة لتظهر �أنّ يهوه هو �سيّد التاريخ، 
�إلى ما يعمله في الحا�ضر وفي الم�ستقبل كما في �أ�ش 5: 12 حيث يقول: "لا ينتبهون 
 .War" al{ wyd"y" hfe[]m;W WjyBiy: al{ hw"hy> l[;Po taew> الربّ، ولا يرون عمل يديه"،  لعمل 
لْ في عَمَلِه ).Whfe[]m; hv'yxiy" rhem;y( حتّى نَرى،  وفي �أ�ش 5: 19 يقول: "ليُبادِرْ ولْيُعَجِّ
لكي  �سيقوم  �أ�ش 28: 21  وفي  نَعلَم".  حتّى  �إ�سرائيل  و�سِ  قُدُّ تَدبيرُ  رْ  ويَح�ضُ ولْيَقتَرِبْ 

.)Whfe[]m; rz" Whfe[]m; tAf[]l( يكمل عمله، عملًا رائعًا وم�شروعًا وحيدًا

�إنّ "عمل الله" في هذا الن�صّ هو �إذًا كلّ التدبير الخلا�صيّ الذي عمله الربّ ل�شعبه، 
في الما�ضي وفي الحا�ضر، حتّى �إذا في بع�ض المرّات يت�ضمّن العقاب الذي ي�ؤدّي �إلى 
�أ�ش 15: 12، 15؛ 28: 21؛ مز 66: 6، 107،  الم�ستقبل، كما في  الخلا�ص في 
24؛ 118: 17. من خلال ا�ستعمال هذا الم�صطلح،;hf,[]m، من قبل يهوه، ف�إنّ الفعل 
]hf من الجذر نف�سه م�ستعمل من قبل الملك الأ�شوريّ؛ يريد النبيّ �أن يُظهر ب�أنّ الملك 
ه، ويريد �أن ي�أخذ مكانه ك�سيّد العالم. وفي  الأ�شوريّ بكبرياء ي�ستعمل �أ�سلوب الله نف�سَ
"عمله"،  مركز  هي  �صهيون  فيه  الذي  الله،  م�شروع  بين  التناق�ض  يظهر  نف�سه  الوقت 
يُظهر  النبيّ  ف�إنّ  ال�سبب  ينوي تدمير �صهيون. ولهذا  الذي  الأ�شوريّ  الملك  وم�شروع 

مبا�شرة تدخّل يهوه كجواب لم�شروع الملك الأ�شوريّ هذا.

"يتفقّد  يعني  والذي   dqp الفعل  خلال  من  �شخ�صيًّا  يهوه  تدخّل  عن  التعبير  يتمّ 
ال�شخ�ص �أو ال�شيء بانتباه �أو بنيّة الاختبار"، والذي يتكرّر كثيرًا في الا�ستعمال اللاهوتيّ 
في العهد القديم كما في 1 �صم 14: 17؛ 20: 6؛ 2 مل 9: 34؛ �أ�ش 27: 3؛ والذي 
يعطي المجال لمعنى �آخر هو "يبحث"، "يزور ال�شخ�ص لر�ؤيته �أو �شيء ما". �إنّ ا�ستعمال 
ا بمعنى "يزور"، ويتعلّق بتدخّل يهوه الذي ينوي  الفعل dqp في العهد القديم وا�سع جدًّ
في  بو�ضوح  تظهر  الاختبار  المرتكبة) )  . �صفة  للأخطاء  يطلب ح�سابًا  �أن  من خلاله 
ن�صو�ص مثل مز 17: 2-3، والتي ت�شير �إلى الاعتراف ببراءة �صلاة المتّهم، ف�إنّ الفعل
"يختبر"، "يمتحن"،   ،!xb الفعل  يهوه، مع  يعمله  الذي  القلب  اختبار  �إلى  ي�شير   dqp 

 (48)	 W. Schottroff, “dqp, pāqād, visitare”, DTAT II, 424-430.
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 hsk للفعل  مرادف   dqp الفعل   ،22  :4 ومرا   21  :26 �أ�ش  في  "يمتحن".   ،@rcو
م�صطلحات  مع  يظهر   dqp الفعل  �أخرى  ن�صو�ص  في  "يك�شف".   ،hlg وللفعل 
تدخّل  �إلى  ي�شير  الذي  المعنى  على  للت�أكيد  وترادفه   dqp الفعل  هذا  تو�ضح  �أخرى 
يهوه ليعاقب الخطايا والذين اقترفوها. في �أ�ش 29: 6 وا�ضح معنى العقاب، والذي 
 ،~[;r; يعاقب: مثل  �إلى تدخّل يهوه لكي  ت�شير  �أخرى  با�ستعمال م�صطلحات  ح  يتو�ضّ
;v[;r، �أي "زلزال"، <lAdG" lAqw، �أي "�ضجيج كبير"، hr"['s.W hp'Ws، �أي  �أي "رعد"، 
"�إع�صار"، و<hl'keAa vae bh;l;w، �أي "�شعلة نار ملتهبة". ن�صّ �إر 21: 14 يو�ضح تدخّل 
يهوه العقابيّ، والذي يعبّر عنه بم�صطلحات مثل: "��سأعاقبكم بح�سب ثمرة �أعمالكم"، 
k,ylel.[;m; yrIp.Ki ~k,yle[] yTid>q;p'W~. تدخّل يهوه العقابيّ مرتبط بوقت معيّن هو الذي 
يحدّده، كما في �أ�ش 13: 9-11؛ �إر 9: 24؛ 25: 12. هذا التدخّل يتمّ تعريفه بيوم 
�إر  1: 8-19؛  14؛ �صف   :3 عا  3؛  �أ�ش 10:  في خر 32: 34؛  كما  يهوه:  تفقّد 
ا من خلال الم�صطلح الآخر tr,a,p.Ti، الذي ي�أتي  9: 24. هذا المعنى يتمّ تو�ضيحه �أي�ضً
من الجذر الفعليّ rap ويعني "يمجّد". هذا الجذر يتكرّر كثيرًا في �أ�شعيا، �سواء كفعل 
الفعل  ي�ستعمل  لا  حينما  الجذر.  تكرار  من  مرّة  من مجموع 64  مرّة  كَا�سْمٍ، 27  �أو 
�أي  "هِتْفَعِلْ"،  �صيغة  في  ي�ستعمل  الفعل  ف�إنّ  �أ�ش 10: 15،  في  كما  ا�ستعمالًا لاهوتيًّا 
"افتخار" ب�صيغة مطاوعة، والذي يتمّ مقارنته بالفعل المطاوع ldG، �أي "يتباهى". الا�سم 

ي�شير �إلى كلّ ما يفرّح الإن�سان �أو يجعله يفتخر، "زخرفة، روعة، قوّة، كبرياء".

في معظم الن�صو�ص يتمّ ا�ستعمال الجذر لاهوتيًّا بحيث يعك�س فرح �إ�سرائيل من عمل 
يعطيه. في  الذي  الخلا�ص  يعبّر عن  �أ�ش 44: 23 و�أ�ش 28: 5، والذي  الله، كما في 
ن�صو�ص �أخرى ي�شير الجذر، �سواءً الفعل �أم الا�سم، �إلى الفرح والافتخار، كنتيجة للعمل 
الذي من خلاله يحاول الإن�سان تحدّي عمل الله، كما في ق�ض 7: 2، �أو ك�إعلان ق�ضائيّ 
في �أ�ش 3: 18؛ 13: 19؛ 28: 4؛ �إر 13: 18، 20؛ حز 24: 25، �أو اتّهام، كما في 
�أ�ش 20: 5 و28: ) )  1. من هذه الن�صو�ص نفهم ب�أنّ يهوه اكت�شف ما يفكّر فيه �أ�شور 
في قلبه، والنبيّ يعرّفه ككبرياء القلب، ولهذا ف�إنّ تدخل يهوه لا محال منه، بحيث حان 
التغيير  �أهمّيّة تدخّل يهوه من خلال  النبيّ  زمن تدخله ليعاقب الملك الأ�شوريّ. يظهر 

 (49)	 D. Vetter, “rap, pā’ār, glorificare”, DTAT II, 348-350.
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ب�صيغة الفعل cb] من �صيغة ال�شخ�ص الثالث في بداية الآية �إلى �صيغة ال�شخ�ص الأوّل 
للفعل dqp في الجزء الثاني من الآية. لا يمكن �أن نعتبره خط�أً مطبعيًّا للكاتب كما تعتبره 
الترجمة  مثل  الثالث،  ال�شخ�ص  في  تترجم  التي  الترجمات  وبع�ض  الم�صادر) )    بع�ض 

البولُ�سيّة الإيطاليّة وترجمة �أور�شليم الإيطاليّة.

rma آ 13 تكمل خطاب الملك الأ�شوريّ الذي بد�أ في �آ 8 بال�صيغة "يِقْتُلْ" للفعل�
لكي ت�ؤكّد �أ�سلوبه في الكلام، ولكن الآن بوا�سطة ال�صيغة "قَتَلْ" ت�شير �إلى زمن الكلام، 
�أي �أنّ الملك الأ�شوريّ قد تكلّم في الما�ضي: "بقوّة يديّ عملت كلّ ذلك". ولهذا ف�إنّنا 
لا ن�ستطيع اعتبار هذا الفعل �إ�ضافة لتكملة خطاب الملك الأ�شوريّ والذي تقطعه �آ 12.

ي�صل تحدّي الملك الأ�شوريّ ليهوه هنا �إلى قمّته، وي�صبح �أكثر و�ضوحًا با�ستعمال 
الملك  ب�أنّ  �أظهر  النبيّ  �أنّ  �آ 5 بحيث  تناق�ض مع  .ydIy" x:koB، والذي هو في  الم�صطلح 
الأ�شوريّ هو �أداة بيد يهوه. الع�صا التي يملكها الملك في يديه لمعاقبة ال�شعب هي غ�ضب 
يهوه. بهذا الم�صطلح يريد الملك الأ�شوريّ �إظهار قوّته وكبريائه. يذكّرنا بالخروج: في 
خر 32: 11 يهوه بـ"قوّة يده القويّة والعظيمة" خلّ�ص �شعبه ).hq'z"x] dy"b.W lAdG" x:koB(؛ 
).hy"WjN>h; ^[]roz>biW ldoG"h; ^x]koB(؛ ممدودةٍ"  وذراعٍ  عظيمةٍ  "بقوّةٍ   29  :9 تث   في 
ممدودةٍ" وذراعٍ  عظيمةٍ  "بقوّةٍ  م�صر  من  �شعبه  يهوه  �أخرج   36  :17 مل   2  وفي 

).hy"Wjn> [:Arz>biW lAdG" x:koB(. �إرميا م�ستعملًا هذه الم�صطلحات ي�شير �إلى الخلق في 
27:5 و32: 17 بحيث �أنّ يهوه يقول: "�أنا �صنعت الأر�ض، والإن�سان، والحيوانات 
.)hy"WjN>h; y[iArz>biW lAdG"h; yxikoB( قويّةٍ"  وذراعٍ  عظيمةٍ  بقوّةٍ  الأر�ض،  على   الذين 
"هو  رميا:  �إ يقول   15  :51 و  12  :10 في  والفطنة  الحكمة  لى  �إ �شارة  بالإ
ال�سماوات" ب�سط  وبفطنةٍ  بحكمةٍ،  العالم  ثبّت  بقوّةٍ،  الأر�ض  كوّن   الذي 

التاريخ  يحذّر   .)~yIm'v' hj'n" Atn"Wbt.biW Atm'k.x'B. lbeTe !ykime AxkoB. #r<a, hfe[(
يدي  وجبروت  "قوّتي  �إ�سرائيل:  �سيقول  الراحة،  وقت  في  ب�أنّه،  ال�شعب  الا�شتراعيّ 
ك�سبتَا هذا الغنى"، ولكن بالحقيقة الله هو الذي يعطي الغنى في تث 8: 17-18 )�أنظر 
الغنيّ الغبيّ في العهد الجديد(. هكذا ف�إنّ الإن�سان يت�صوّر ب�أنّه بقوّته هو نف�سه، والملك 

 (50)	 Penna, Isaia, 121; Brueggemann, Isaiah 1-39, 91.
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الأ�شوريّ ين�سبها �إلى حكمته وفطنته.

الم�صطلحان yb! و'hm'k.x ي�شيران �إلى الحكمة في التخطيط للم�شاريع المهمّة و�إلى 
الفطنة في اختيار الوقت والو�سائل الملائمة لتحقيقها. يقول الملك الأ�شوريّ منتفخًا من 
الكبرياء: "عملت ذلك بقوّة يدي وبحكمتي لأنّني فطن"، ولكن في الحقيقة هو فقط 
�أداة بيد يهوه. والملك الأ�شوريّ لا يتوقّف عند هذا الحدّ بل يذهب �أبعد من ذلك بحيث 
ين�سب �إلى نف�سه �أحداثًا �أخرى والتي هي تن�سب عادة �إلى يهوه. الم�صطلح <tl{WbG له 
الحدود" في تث 19: 14،  "يثبّت  يعني  والذي   ،lbG الفعل  من  ي�أتي  معنى لاهوتيّ، 
ا في  و"تحديد" في ي�ش 18: 20. الا�سم يعني "حدود �أو �إقليم". في �إ�سرائيل، كما �أي�ضً
�سواء  للحدود،  كبير  احترام  عامّ، كان هناك  ب�شكل  القديم  الأو�سط  ال�شرق  منطقة  كلّ 
كانت حدود ال�شعوب �أو القبائل �أو الحدود ال�شخ�صيّة. كانت الاتفاقات حول الحدود 
تتمتّع بحماية �إلهيّة، ومَن كان يخلف بالوعد كانت تحلّ عليه اللعنة. ي�شهد الا�ستعمال 
المتكرّر للم�صطلح <tl{WbG في �إ�سرائيل على معرفة عميقة دينيّة لحدود الإقليم الوطنيّ، 
والذي كان الربّ الإله �سيّده. كما هو وا�ضح في ن�صّ 1 �صم 6: 9، عندما يدخل تابوت 
عهد الربّ في �إقليم الفل�سطيّين وهم يريدون �أن يخرجوه من �إقليمهم قائلين: "�أنظروا: 
في ما �إذا ذهب باتجاه �إقليمه" )hl,[]y: AlWbG> %r<D<-~ai ~t,yair>W(. ولكنّ قوّة يهوه ت�صل 
�إلى خارج �إقليم �إ�سرائيل في ملا 1: 5، لأنّه هو الخالق وهو الذي نظّم الكون كلّه. و�ضع 
�إر 5: 22،  للبحر في  ا  الرمال حدًّ الأولى في مز 104: 9، خلق  الفو�ضى  لمياه  ا  حدًّ
 ثبّت حدود الأر�ض كلّها في مز 74: 17، وثبّت حدود كلّ ال�شعوب في تث 32: 8

)yMi[; tl{buG> bCey~(. في توزيع الأقاليم ثبّت يهوه الحدود بوا�سطة مو�سى في عد 34: 3، 
ومن خلال القرعة في ي�ش 14: 2 و22: 25 ي�ؤكّد �أنّ يهوه �شخ�صيًّا ثبّت الحدود) )  . 
النظام  تغيير  يريد  ب�أنّه  يعني  ال�شعوب،  حدود  تغيير  يريد  الأ�شوريّ  الملك  �أنّ  بما  �إذًا، 
الملوكيّة،  الكتابات  ن�صو�ص  في  العالم.  �سيّد  ي�صبح  �أن  نف�سه  هو  يريد  الله،  ثبّته  الذي 
يظهر الملك الأ�شوريّ ب�أنّه قادر على احتلال �أرا�ضي ال�شعوب المتمرّدة و�إلحاق �أقاليمها 

ب�أر�ض الإمبراطوريةّ الأ�شوريّة، ك�إجابة على �أمر الإله �أ�شور) )  .

 (51)	 M. Ottosson, “lWbG>, ge bûl”, GLAT I, 1839.
 (52)	 P. Machinist, “Assyria and its Image in the First Isaiah”, JAOS (1983), 725.
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التحدّي الآخر هو تجريد ال�شعوب من غناها )hsv(. ي�ستعمل هذا الفعل في الكتب 
التاريخيّة في التركيبة .ysivo-dy:B~ في ق�ض 2: 6، 14؛ 1 �صم 14: 48؛ 2 مل 17: 20، 
التي ت�شير �إلى ت�سليم ال�شعب ب�أيدي العدو من قبل الله ب�سبب خطيئته. ي�شير �إذًا �إلى �أنّ 
يهوه هو الذي �سلّم �شعبه في يدي �أ�شور. بينما الملك الأ�شوريّ يفتخر ب�أنّه هو الذي جرّد 
ال�شعوب متنا�سيًا ب�أنّه �أداة في يدي يهوه. في النهاية، يقدّم الملك الأ�شوريّ نف�سه كبطل 
يطرد الأقوياء من عرو�شهم عندما يقول: <ybiv.Ay ryBiaK; dyrIAaw~. الم�صطلح ryBia يعني 
"ثور، قويّ"، يوجد في �صيغتين، واحدة مع الت�شديد والأخرى بدونه. الر�أي العامّ يقول 
ب�أيّ �شكل من الأ�شكال، ت�شبيه يهوه  ب�أنّها �صيغة معمولة من قبل الما�سورّيين لتجنّب، 
بثور العبادة في عبارات مثل [laer"f.yI rybia، في �أ�ش 1: 24؛ تك 49: 24؛ �أ�ش 49: 

26؛ 60: 16؛ مز 132: 2، 5) )  .

في الا�ستعمال اللغويّ العاديّ يمكن �أن ي�شير �إلى الرجال الأقوياء: رئي�س الرعاة في 
1 �صم 21: 8، بطل في �أ�ش 10: 13، القويّ في �أي 24: 22، وفي مرا 1: 15 ي�شير 
�إلى �أقوياء يهوذا، و�إلى �أقوياء القلب في �أ�ش 46: 12. با�ستعمال الم�صطلح ryBia يعلن 
ا الفرق بين يهوه والملك الأ�شوريّ الذي هو مجرّد ب�شر، حتّى ولو ا�ستطاع �أن  النبيّ �أي�ضً
ا. يطرد ملوكًا من عرو�شهم، فهذا لا يعني ب�أنّه �سي�ستطيع �أن يفعل ذلك في �أور�شليم �أي�ضً

ال�شعوب وكلّ  �أن يخ�ضع قوى  ا�ستطاع  الذي  الأ�شوريّ  الملك  �آ 14 تظهر كبرياء 
الأر�ض بطريقة �سهلة. حتّى الع�صفور ال�ضعيف يحاول �أن يدافع عن بي�ضه ب�أيّ �شكل من 
الأ�شكال، ولكنّ ال�شعوب الخا�ضعة لم تتجرّ�أ حتّى �أن تظهر �أيّة مقاومة. من الم�ستحيل 
ب�أنّ كلّ تلك ال�شعوب لم تقاوم الاحتلال الأ�شوريّ، ولكنّ النبيّ ي�ستعمل هذا الأ�سلوب 
يفتخر   .18  :36 �أ�ش  في  كما  الأ�شوريّ،  الملك  كبرياء  على  يركّز  لكي  التهكّميّ 
�سنحاريب، بالرغم من �أنّه لم ي�ستطع �أن يحتلّ �أور�شليم، ب�أنّه حب�س حزقيّا كع�صفور في 
القف�ص: "هو نف�سه جعلته �سجينًا في �أور�شليم، بلاطه الملكيّ، كع�صفور في القف�ص") )  .

الم�صطلح ;lyIx يعني "قوّة، جبروت"، يمكن �أن ين�سب ب�صورة عامّة �إلى الله كما في 

 (53)	 A.S. Kapelrud, “ryBia, ’ābîr ”, GLAT I, 90.
 (54)	 Anet 288. 
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ا في الأ�سلوب  مز 59: 12، �أو �إلى الإن�سان القويّ كما في 1 مل 1: 42. ي�ستعمل �أي�ضً
الحربيّ كما في 2 مل lyIx;h; yrEABGI-lK' ،20 :15. في تث 8: 18 ي�ستعمل للتعبير عن 
القوّة المعطاة من قبل الله للإن�سان: "لأنّه هو الذي يعطيك القوّة لكي تح�صل على الغنى" 
ي�ستعمل  "يحرّك"؛  "يجمع"،  يعني   @sa الفعل  )lyIx' tAf[]l; x:Ko ^l. !teNOh; aWh(؛ 
بالمعنى العامّ للتعبير عن وحدة العائلة المتجمّعة حول الأب في حالة الموت، كما في 
خر 49: 29، 33؛ تث 32: 50. �إ�ستعمال مهمّ للفعل مرتبط بالح�صاد مع 'ryciq، كما 
ا ا�ستعمالات رمزيّة، كما في تدمير  في را 1: 22؛ 2: 23؛ 1 �صم 6: 13. هناك �أي�ضً
الح�صاد، ت�شير �إلى عقاب الله في �أي 5: 5؛ �أ�ش 16: 9؛ �إر 5: 17. ي�شير وقت الح�صاد 
�إلى وقت الدمار في �إر 51: 33؛ هو 6: 11. بهذا المعنى ي�ستعمل الفعل للقول ب�أنّي 
�أنا الذي جمعت كلّ الار�ض، كما يفعل ال�سيّد في يوم الح�صاد. الفعل ]bz يعني "يترك"؛ 
ي�ستعمل في �صيغة المبنيّ للمجهول فقط في �أ�ش 17: 2، حينما يتكلّم عن دمار دم�شق 
مختلفة  �أ�شكال  ثلاثة  في  الأخرى  ال�صيغ  في  الفعل  ي�ستعمل  للأبد.  �ستترك  مدنها  التي 
لكي ي�شدّد على "يترك"، "يهجر" و"يحلّ". ترك الأ�شخا�ص في تك 44: 22؛ عد 10: 
30؛ را 1: 16؛ 2 مل 4: 30. ترك المكان في 2 مل 8: 6؛ �إر 18: 14؛ 25: 38. 
تك 39: 12-13؛ 50: 8؛ خر 9: 21.  في  عنها  التخلّي  يمكن  التي  الأ�شياء  ترك 
"يترك" ممكن �أن يعني "يعهد" في تك 39: 6، �أي 39: 11، "ي�ضع" في �أي 39: 14، 
"ي�سمح" في را 2: 16، "ي�سمح بالا�ستمرار" في ي�ش 8: 17، 2 �أخ 24: 25، حز 23: 
29، "ي�ضع جانبًا" في �أي 9: 27. يمكن الفعل �أن يكون فاعله الإن�سان، هو ي�ستطيع 
الحالات:  من  كثير  في  �إ�سرائيل  عن  المعنى  بهذا  التعبير  يتمّ  الارتداد.  مثلًا،  يترك،  �أن 
تث 28: 20؛ 31: 16؛ ق�ض 10: 10؛ �إر 1: 16. ترك الله واتّباع �آلهة �أخرى يظهر 

ذنب الإخلال بالعهد في تث 29: 24؛ 1 مل 19: 10، 14، الزنى في هو 4: 10.

هذا الترك كان وا�ضحًا في ترك الهيكل في 2 �أخ 24: 18، نح 10: 39. يمكن �أن 
يكون الله هو فاعل الفعل والإن�سان هو المفعول به. وعد الله لا يمكن �أن يترك ال�صدّيق 
يقع في يدي ال�شرّير، في مز 37: 25، 33، الفقير والمظلوم لن يتركهما الربّ )مز 9: 
10؛ �أ�ش 41: 17(. في مز 22 المزمّر مقتنع في البداية ب�أنّه متروك من قبل الله في�صرخ: 
"�إلهي، �إلهي، لماذا ترتكتني؟" )ynIT'b.z:[] hm'l' yliae yliae(، وفي النهاية المزمّر مملوء من 
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الثقة بالربّ يعلن ب�أنّ ذرية الذين يخدمون الربّ �ستروى للأجيال اللاحقة، و"�سيعلنون 
 .)hf'[' yKi dl'An ~[;l. Atq'd>ci WdyGIy:w> Waboy"( "عدالته-التي حقّقها هو- ل�شعب قد ولد
هذا ال�شعور من قبل المزمّر ب�أنّه متروك من قبل الله، لا يجعله يفقد الثقة ب�أنّ الربّ �سوف 
يتدخّل لخلا�صه، كما كان قد وعد �آباءه. في �آ 5 يقول المزمّر: "بك وثق �آبا�ؤنا، وثقوا 
قد وعد  به، كما كان  �إذا وثق  �شعبه  الربّ  يترك  لن  �إذًا  المعنى  بهذا  و�أنت خلّ�صتهم". 
ه الو�صايا الإلهيّة، ف�إنّ الله لن يتخلّى عن وعده ل�سلالة  الملك داود، حتّى �إذا ترك �أبنا�ؤ

داود في مز 89: 37-30.

الفعل pc@ ي�ستعمل فقط في كتاب �أ�شعيا ب�صيغة "بيلبيل"، وم�ستعمل فقط 4 مرّات 
في �أ�شعيا: 8: 19؛ 10: 14؛ 29: 4 و38: 14. في �أ�ش 31: 5، بقول �ضدّ �أ�شور 
يعلن النبيّ ب�أنّ ربّ الجنود �سوف يحمي �أور�شليم كما تحمي الطيور فراخها. ي�ستعمل 
رًا هذا الظهور على �ضوء �صيغة ظلّ جناحي  �أ� ش8: 8ب مبا�شرة �صورة الطير الكبير، مف�سِّ
يهوه اللتَين ت�ؤمّنان الحماية، كما في مز 17: 8؛ ملا 3: 20. �إذا كان الملك الأ�شوريّ 
يعلن ب�أنّ البيو�ض كانت متروكة ولا �أحد حرّك جناحًا، لا يعني ب�أنّ الربّ لن يتدخّل، بل 
بالعك�س، ف�إنّ النبيّ يعلن مبا�شرة تدخّل الله في الآيات اللاحقة؛ فال�شعب الذي كان قد 
ابتعد عن الله ب�سبب خطيئته، يجد نف�سه الآن كع�شّ متروك بدون حماية من قبل الأب. 
�أ�شور هي ك�سارق، ت�ستطيع فقط �أن تت�صرّف فقط عندما يظهر ب�أنّ �سيّد العالم يبدو غائبًا. 
ا �أن تتحدّى فكرة �أنّ الربّ لا ي�ستطيع �أن يحمي �شعبه، كما كانت تقول  �أ�شور تريد �أي�ضً
ا من ا�ستعمال الأفعال  ا في �أ�ش 37: 18. هذا الكبرياء يظهر �أي�ضً في �آ 8-9، وتقوله �أي�ضً
ب�صيغة ال�شخ�ص الأوّل من قبل الملك الأ�شوريّ. كان الله قد �أر�سل �أ�شور �ضدّ �شعبه فقط، 

والآن يتحدّث عن كلّ الأر�ض. كلّ الأر�ض تعود فقط �إلى الله ولي�س لأ�شور.

ا ت�أثير الحكمة على كتاب �أ�شعيا،  �آ 15 التي هي مثل لأحيقار الحكيم) )  ، تظهر �أي�ضً
الحقيقيّة  المهمّة  تك�شف  الحكمة.  معلّم  هو  يهوه  ب�أنّ  النبيّ  ي�ؤكّد  نف�سه  الوقت  وفي 
في  وفهيم،  حكيم  ب�أنّه  يفكّر  والذي  المتكبّر  �أ�شور  فهم  عدم  تظهر  وهويّتها.  لأ�شور 

 (55)	 Anet 427-430.



فكر يهوه و�إرادته وفكر الملك الأ�شوريّ في �أ�ش 10: 33219-5

الحقيقة هو فقط �أداة بيدي الربّ. الم�صطلحات الرئي�سيّة نجدها في بداية الن�صّ: الثنائيّ 
�أداتان  وهما  والمن�شار"،  "الف�أ�س  هو  �آخَر،  بثنائيّ  �إغنا�ؤه  ويتمّ  و"ق�ضيب"،  "ع�صا" 
من  تتحدّيَا  �أن  في  فكّرتَا  �إذا  و�ضيعتَين  ت�صبحان  ولكنّهما  كو�سائط،  تفيدان  �أن  يمكن 

ي�ستعملهما) )  .

في �أ�ش 29: 16؛ 45: 9؛ �إر 18: 6، يتمّ ا�ستعمال �صورة الخزف الذي لي�س له 
ل ا�ستعمال الأدوات لكي يتمّ الت�أكيد �أكثر على �أ�شور،  �أيّ �سلطة على الخزّاف. هنا يف�ضّ
والتي تدعى "ع�صا" و"ق�ضيب" في �آ 5. هذا البطل العظيم، ممثّل تاريخ الب�شر هو فقط 
قطعة من خ�شب �ضعيفة )�إر 10: 8( ي�ستطيع ال�شخ�ص ا�ستعمالها كما يريد، وكما هو 
الا�ستعمال  في  ب�أداة".  "يقطع  "يقطع"،  يعني   bcx الفعل  الأفعال.  ا�ستعمال  وا�ضح من 
الميتافوريّ مرتبط بت�أثير قوّة كملة الأنبياء في �إ�سرائيل في هو 6: 5، بخ�صو�ص �شعب 
يعني   @wn الفعل  الربّ.  نور  للنار،  ي�ستعمل   7  :29 مز  في   ،1  :51 �أ�ش  في  �إ�سرائيل 
"يمار�س"، وي�ستعمل في المعنى العامّ لا�ستعمال الأدوات في خر 20: 25؛  "يقب�ض"، 
�أنّ �أ�شور هي  �إ�ستعمال الفعل هذا يقوّي فكرة  تث 23: 25؛ 27: 5؛ �أ�ش 30: 28. 

فقط �أداة في يد يهوه.

3.تف�سير �آ 19-16
المعنى  في  الإن�سان  �إلى  ي�شير  �أن  ويمكن  "�سيّد"،  يعني   !Ada' الم�صطلح   16 �آ  في 
�أو  "�سيّدي"، كما في تك 24: 27؛ 31: 35،  �إلى �صيغة الاحترام،  ي�شير  العامّ لكي 
�أنّ  لي�شير �إلى "ال�سيّد" بمعنى "الرئي�س"، "الذي ي�أمر"، كما في مز 105: 21، بحيث 
lvm، مدير كلّ ما  'Ada! له �سلطة على كلّ بيت فرعون، بينما هو  يو�سف بقدر ما هو 
يملك) )  . هذا الم�صطلح ي�شير �إلى يهوه، مع بع�ض الأ�سماء الأخرى التي ت�شيد بقوّته، 
والتي ت�ضيف �إلى 'Ada! وزنًا وثقلًا كبيرين. الن�صو�ص الأكثر �أهمّيّة لفهم هذا الم�صطلح، 
للت�أكيد ب�صورة وا�ضحة على الانطباع الذي كان يتركه ا�ستعمال هذا الم�صطلح، �أي �أنّ 

 (56)	 F. Montagnini, Isaia1-39. L’Occhio del Profeta sugli Eventi della Storia (Brescia 
1990), 27.

 (57)	 O. Eissfeldt, “!Ada', ’ādôn ”, GLAT I, 132.
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هذا الا�سم كان ي�ضيف �إلى يهوه �سيادة مت�سامية، عالميّة هي: "يهوه، الربّ، �إله �إ�سرائيل" 
)خر 34: 23(، "يهوه، �إلهكم، هو �إله الآلهة وربّ الأرباب" )تث 10: 17(، "يهوه، 
ربّ كلّ الأر�ض" )ي�ش 3: 13(، "قول الربّ، يهوه �صبا�ؤوت، قويّ �إ�سرائيل" ) �أ�ش 1: 
"ليهوه ربحهم وللربّ كلّ  "الربّ، يهوه �صبا�ؤوت" )�أ�ش 3: 1 و 10: 33(،   ،)24
الأر�ض غنيمتهم" )مي 4: 13(، "ربّ كلّ الأر�ض" )زك 6: 5؛ مز 97: 5(، "�إرتجفي 
�أيّتها الأر�ض بح�ضور الربّ، �أمام �إله يعقوب" )مز 114: 7(، "عظيم هو يهوه، وربّكم 
�إله الآلهة، وربّ الأرباب"  "�إ�شكروا يهوه،  �أعظم من كلّ الآلهة" )مز 135: 5(،  هو 

)مز 136: 3-1(.

 ،)dAbK'( ومتكبّر ،)!m'v.m( أ�شور كرجل �سمين� تقديم  يتمّ  ليهوه  ال�صورة  �أمام هذه 
الرغيدة  والحياة  الغنى  �إلى  ي�شير  الأوّل  الم�صطلح  �إن�سان.  الأ�شوريّ هو مجرّد  الملك 
المعطاة من قبل الله للإن�سان، كما في تك 27: 28 و29. هذا الغنى ي�ضربه يهوه نف�سه 

عندما يبعث 'Azr! "�ضعف" و"ا�ستهلاك" )مي 6: 10(.

نف�سه،  الجذر  لها  منها  ثلاثة  م�صطلحات،   6 من  تركيبة  النبيّ  ي�ستعمل  �آ16ب  في 
والرابع له معنى الثلاثة الأولى نف�سه، vae dAqyKi dqoy> dq;yE، هذه التركيبة تعطي الت�شديد 
ال�صفة الأخيرة  ب�أنّه حتّى  تمّ تحديده. وهذا يظهر  �أنّ عقاب الله قد  على الحدث، وهو 
للملك الأ�شوريّ، 'dAbK، يتمّ حرقها بالنار )vae(؛ هذه ال�صورة لعقاب الله بوا�سطة النار 
معروفة في الكتاب المقدّ�س. في عا 1: 4 - 2: 5 يبعث الربّ النار لمعاقبة ال�شعوب، مثل 

 دم�شق وفل�سطيّين و�صور و�أدوم وعمّون ومو�آب ويهوذا؛ بينما �إرميا ي�ستعمل  
النار  يهوه  يُ�سقط   24  :19 تك  في   .27 و49:   27  :17 في  النار  بوا�سطة  للعقاب 

والكبريت على �سدوم وعموره، والتي هي �صورة تتكرّر في حز 38: 33.

�إ�سرائيل" "نور  �سيظهر  ف�إنه  الأ�شوريّ،  الملك  مجد  من  بدلًا   ،17 �آ   في 
)laer"f.yI- rAa( "وقدو�سه هو �شعلة" )hb'h'l,l. AvAdq.W(. النور هنا له معنى خلا�صيّ يذكّر 
بن�صّ �أ�ش 2: 5 حينما يدعو النبيّ بيت يعقوب لل�سير في نور الربّ، وبن�صّ �أ�ش 9: 1 
حيث ر�أى ال�شعب ال�سالك في الظلمات نورًا. نور �إ�سرائيل هذا هو نار ي�أكل عر�شه، في 
ا بن�صّ �أ�ش 6-4:2  يوم واحد )يعني ب�أنّ الربّ قد قرّر، و�أنّ الوقت قد انتهى. يذكّرنا �أي�ضً



فكر يهوه و�إرادته وفكر الملك الأ�شوريّ في �أ�ش 10: 33419-5

 .)hl'y>l' hb'h'l, vae Hg:nOw>( "في ذلك اليوم... الربّ �سي�أتي... كنار �آكلةٍ و�شعلةٍ في الليل"
الم�صطلح ,hb'h'l يظهر مع vae في ن�صو�ص مختلفة للت�أكيد على فكرة "نار الربّ التي 
�أي 41: 13؛ مز 29: 7؛ 83: 15؛ 105:  تلتهب" )عد 21: 8؛ ق�ض 13: 20؛ 
32؛ 106: 18؛ �أ�ش 4: 5؛ 5: 24؛ 13: 8؛ 29: 6؛ 30: 30؛ 43: 2؛ 47: 14؛ 
66: 15؛ �إر 48: 45؛ مرا 2: 3؛ هو 7: 6(. يظهر الفعل r[b �أوّلًا في الن�صو�ص 
"ت�شتعل" لمو�سى  يهوه  يظهر  فيها  التي  العلّيقة  مثلًا،  الإلهيّة.  الظهورات  تعبّر عن   التي 

خر 3: 2-3. في تث 4: 11؛ 5:  في  �أن تحترق" (r[b) "بالنار"،  "دون   (r[b) 

23؛ 9: 15، يتمّ الت�أكيد ثلاث مرّات ب�أنّ جبل حوريب، عندما كان يهوه يظهر، كان 
ا للتعبير عن غ�ضب الله. في �أ�ش  ي�شتعل بالنار: <vaeB' r[eBo rh'h'w. وثانيًا يتكرّر الفعل �أي�ضً
ي�أتي من بعيد وغ�ضبه م�شتعل"  "�إ�سم يهوه  30: 27، في العبارة التي يظهر فيها يهوه: 
)APa; r[eB(، و"كنار ملتبهة" ).tl,k'ao vaeK(، وفي 30: 33 �شهيق يهوه هو " ك�سيل من 
الكبريت الذي يحرق" )hr"[]B( الأماكن التي يمرّ بها. يتمّ الت�أكيد هنا على القوّة المدمّرة 
 )APa; rx;YIw:( "لغ�ضب الله. وثالثًا يتكرّر الفعل للتعبير عمّا يحقّق عقاب يهوه. غ�ضبه "ي�شتعل
�ضدّ ال�شعب المتذمّر في ال�صحراء، "�إلتهبت نار يهوه" ):hw"hy> vae ~B'-r[;b.Tiw( �ضدّهم، 
والتهمت ):lk;aTow( نهاية المحلّة، في عد 11: 1. في �أ�ش 1:31 يظهر الم�صطلح في 
علاقة مع نار دينونة يهوه، بحيث �أنّ القويّ و�أعماله �سيحترقون مع بع�ض، دون �أن ي�ستطيع 
احد �أن يطفئه )hB,k;m. !yaew> wD"x.y: ~h,ynEv. Wr[]b'W(؛ في �أ�ش 9: 19 الذنب يحرق كالنار 

)vaek' hr"[]b'-yK(، ويدمّر كلّ ما ينبت) )  .

وفي النهاية، في ن�صّ �أ�ش 10 �سي�صبح قدّو�س �إ�سرائيل �شعلة تحرق وت�ستهلك �أرزه 
الربّ لم يترك �شعبه، كما كان يبدو  ب�أنّ  ال�شوكيّة، وهذا ح�ضور مهمّ يُظهر  و�شجيراته 

للملك الأ�شوريّ في �آ 14.

ليدمّر،  الذي جاء  الأ�شوريّ  الملك  �أخرى عن كبرياء  مرّة  الكلام  يتحوّل  �آ 18  في 
و�ستكون له نهاية �سواءً لنف�سه �أم لج�سده الذي �سين�صهر. �سي�صبح هذا الج�سد جثّة ميتة، 

 (58)	 H. Ringgen, “r[b, bā‘ār”, GLAT I, 1480.
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النار �سيكون قليلًا،  ب�أنّ ما �سيتبقّى ممّا لم تلتهمه  النبيّ  �أ�ش 37: 36. وي�ؤكّد  كما في 
البنية  في  توازياً  نجد   6-4  :17 �أ�ش  ن�صّ  في  يجمعه.  �أن  �سي�ستطيع  طفلًا  �أنّ  بحيث 
الافتتاحيّة  ا في  �أي�ضً �إ�سرائيل. هنا  ال�شمال،  الق�ضائيّ �ضدّ مملكة  القول  والمحتوى في 
ا التحذير هو ب�أنّه �سوف ي�صبح �ضعيفًا.  نجد تمثيلَ المملكة برجل �ضخم و�سمين. هنا �أي�ضً
تليه بعد ذلك مقارنتان م�أخوذتان من الح�صاد لكي تو�ضح كيف �ستكون الدينونة. في 

ا معبَّر عنها بوا�سطة الم�شابه بعالم الزراعة. النهاية، حتّى نتيجة الدينونة هي �أي�ضً

في �آ 19 ت�شير العبارة "البقيّة الباقية من الأ�شجار" )e ra'v.W]#( �إلى �أنّ بع�ض الأ�شجار 
�سوف يتمّ �إبقا�ؤها، �أي �أنّ العقاب لا ي�أتي على كلّ الغابة، ولكن بع�ض ال�شجيرات �ستبقى 
�إلى حملة  العبارة  �أن ت�شير هذه  اللقاحات. ممكن  الن�ضوج بوا�سطة  حيّة، وقادرة على 
�سنحاريب في �سنة 701 ق. م.، و�إلى دمار جي�شه على �أبواب �أور�شليم، نور �إ�سرائيل 
الذي يلتهم. من الوا�ضح �أنّه لي�ست نهاية الإمبراطوريّة الأ�شوريّة، ولكن على الأقل �أنّ 
الرجل ال�سمين تمّ الانت�صار عليه و�أ�صبح �ضعيفًا. �أ�ش 37: 36-37 ي�شرح لنا عقاب 
الجي�ش الأ�شوريّ على �أبواب �أور�شليم واندحار الملك �سنحاريب. في �أ�ش 31: 8 �أ�شور 
تقع تحت رحمة �سيف لي�س لرجل، و�إنّما �سيف ملاك يهوه. في �أ�ش 30: 30-32 لدينا 
�صورة للنار الملتهبة �ضدّ �أ�شور والتي يتمّ �ضربها من قبل ق�ضيب وب�ضربات الع�صا. الله 

غيور وي�سهر على من ينتمي �إليه، �إنّه نار ملتهبة في تث 4: 24 و 9: 3. الله

في  تهدّدهم.  التي  العالميّة  القوّة  على  بالق�ضاء  ته  خا�صّ ويحمي  �شعبه  ي�ساعد 
لبقية  الأ�شوريّ  الملك  عمل  ما  كلّ  �إلى  �صلاته  �أثناء  حزقيّا  ي�شير   19-18  :37 �أ�ش 
كانوا  ولكن  �آلهة،  تكن  لم  بالحقيقة  والتي  النّار،  في  �آلهتهم  رمى  كيف  ال�شعوب، 
�آ  في  ولكن  تدميرها.  تمّ  ولهذا   ،)~d"a'-ydEy> hfe[]m;-~ai yKi( الإن�سان  يدَي  عمل 
الأر�ض  ممالك  جميع  تعلم  لكي  �أيديهم  من  ليحرّرهم  الله  تدخّل  حزقيّا  يطلب   20
هذه   .)^D<b;l. hw"hy> hT'a;-yKi( الوحيد  الإله  هو  الربّ  ب�أنّ   )#r<a'h' tAkl.m.m;-lK'(
ال�صلاة ي�ستجيبها الربّ الذي بوا�سطة النبيّ يظهر حكمه الأخير �ضدّ الملك الأ�شوريّ

�آ 23:   في  �إ�سرائيل  قدّو�س  �ضدّ  المتكبّرة،  والعيون  ال�صوت،  ورفع  الربّ،  �شتم  الذي 
.laer"f.yI vAdq.-la, ^yn<y[e ~Arm' aF'Tiw: lAQ ht'AmyrIh] ymi-l[;w>



فكر يهوه و�إرادته وفكر الملك الأ�شوريّ في �أ�ش 10: 33619-5

بهذا المعنى �آ 16-19 هي الجواب المعطى من قبل النبيّ لكي يقول ب�أنّ الربّ يهوه 
لم يترك �شعبه، ولكنّه يتدخّل في الوقت المنا�سب لكي يعاقب �أعداءه ويحرّر �شعبه.

ثالثاً: المقارنة بين �أ�ش 10: 5-19 وبين ن�صو�ص من بلاد الرافدين
ترجمة ن�صّ تجلت-فلا�سّر لاأوّل) )   	.1

والتاج،  ال�صولجان  2واهب  الآلهة،  كلّ  يحكم  الذي  العظيم،  ال�سيّد  �أ�شور،  1الإله 
حامي المملكة. 3الإله بيل، ال�سيّد، ملك كلّ �آلهة �أنونّاكو، 4�أب كلّ الآلهة، ربّ الأرا�ضي. 
5الإله �سين، الحكيم، �سيّد قر�ص القمر، 6مرفوع في البهاء. 7الإله �شم�ش، قا�ضي ال�سماء 
والأر�ض )وتحت الأر�ض(، 8الذي يكت�شف خيانة العدوّ، وال�شرّير. 9الإله �أدد، البطل، 
الذي ي�ضرب كالإع�صار المناطق المعادية، 10جبالًا وبيوتًا. 11الإله نينيب، الجبّار، قاتل 
المجرم وال�شرّير، 12مكمّل نيّات القلوب. 13الإلهة ع�شتار، رئي�سة الآلهة، �سيّدة الإثارة، 
هجومها  16التي  والأر�ض،  ال�سماء  حاكمة  الكبيرة،  الآلهة  15�أيتّها  الحروب.  14منظّمة 

هو حرب وم�صارعة. 17التي تجعل كبيرة مملكة 18تجلت-بلا�سّر، الأمير المحبوب، 
اخترتم.  قلوبكم  )ثبات(  ملء  في  20الذي  المنتبه،  الراعي  قلوبكم،  من  19المرغوب 

21عليه و�ضعتم التاج العالي، لكي يملك 22على �أر�ض الإله بيل، وكنتم قد انتخبتموه. 

23له �أكّدتم القيادة، ال�سيادة، والقوّة، 24و�أعلنتم ب�أنّ �سيادته لل�سيطرة، 25يجب �أن تكون 

قويةّ، وذرّيتّه الكهنوتيّة، 26يجب �أن يكون لها موقع في �إيخر�ساكوركورا، 27للأبد.
ملك  مثيل،  له  لي�س  الذي  الكون،  كلّ  29ملك  القويّ،  الملك  28تجلت-فلا�سّر، 

الملوك.  ملك  القويّ،  الأرباب،  ربّ  الأُمراء،  كلّ  30ملك  الأربع.  )العالم(  جهات 
�أُعطيَ، الذي حكم  31الكاهن المتعالي، الذي ب�أمر الإله �شم�ش، 32ال�صولجان ال�ساطع 

الن�صّ الأ�صليّ لتجلت-فلا�سّر الأوّل باللغة الأكّاديّة مكتوب على �أربع �إ�سطوانات، يحتوي كلّ  	  ( (
�أ�شور )قلعة  منها على ن�سخة من الن�صّ. اكتُ�شِفَت الإ�سطوانات في المعبد الكبير لأدد في مدينة 
ال�شرقاط في العراق(، موجودة حاليًّا في متحف لندن. يعود الن�صّ الى �سنة 1100 ق. م.، ومنه 
�أخذتُ فقط العمود الأوّل من الإ�سطوانة الأولى، الذي يحوي 94 �سطرًا، وقد تّم ن�شره لأوّل مرّة 

من قبل:
E.A. Wallis Budge, Annals of the King of Assyria (The British Museum 
1902) 27-38; A.K. Grayson, Assyrian Rulers from 1114-859 BC (University 
of Toronto press – Buffalo – London 1991) 12-14.
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ال�شعوب. 33فاعل للإله بيل. 34 الراعي ال�شرعيّ للجميع. 35الذي �أُعلِن على كلّ الأُمراء. 
الجهات  راعي  يكون  �أن  الذي يجب  قاد،  �أ�شور37  الذي جيو�ش  المتعالي،  36القا�ضي 

40للأُمم  الأقا�صي،  في  البعيدة  39الأقاليم  فاتح  للأبد،  �أ�سمه  38�أعلن  )للعالم(.  الأربع 
المرتفعة والمنخف�ضة، في اليوم اللامع، 41الذي �سطوعه دمّر الجهات )العالم(. 42ال�شعلة 
القويّة، التي كما مطر 43الإع�صار غطّى الأرا�ضي العدوّة. 44 الذي ب�أمر الإله بيل لي�س 
له مثيل، 45كان قد انت�صر على �أعداء �أ�شور. 46الإله �أ�شور والآلهة العظيمة، الذين كانوا 
ب�أنّ  القوّة والجبروت كمُلك لي، 48�أمروني  �أمّنوا  قد جعلوا مملكتي كبيرة، 47 والذن 
�أو�سّع حدود �أرا�ضيهم. 49قوّة جيو�شهم، 50قوّة الحرب، �سلّموا ليديّ. �أرا�ضي، جبال، 
52مدن، وممالك، �أعداء �أ�شور، 53�أنا فتحتُ، و�أقاليمهم، 54�أخ�ضعتُ. مع �ستّين ملكًا، 

في  �آخر  �شبيه  حقّقتُ.  57�أنا  عليهم،  حروب  في  56وانت�صارات  حاربت،  �أنا  55عنيفين 

ا، ل�شعوبه 60�أ�ضفتُ  الحرب، 58�أو �آخر قويّ في القتال لا يوجد. 59لأ�شور �ألحقتُ �أر�ضً
�شعوبًا. حدود �أر�ضي، 61�أنا و�سّعتُ، وكلّ �أرا�ضيهم غزوتُ.

62 في بداية مملكتي ع�شرون �ألف رجل 63من �أر�ض مو�شكي وخم�سة من ملوكهم، 

دفعوا  الذين  وبوروكوزو   65 �شمزو  �أرا�ضي  يملكون  كانوا  �سنة  لمدّة خم�سين  64الذين 

الجزية 66 وال�ضريبة لأ�شور �سيّدي، 67 ولا ملك في القتال 68 ا�ستطاع �أن ينت�صر عليهم، 
�سيّدي،  �أ�شور  �إله  70بم�ساعدة  خمحو.  �أر�ض  لي�أخذوا  وجا�ؤوا  69وثقوا  قوّتهم  في 
�صعبة  منطقة  73في  كا�شيار،  جبل  خلفي،  �أنظر  72لم  وجيو�شي،  عرباتي  71جمعتُ 

اجتزت. 74مع ع�شرين �ألف محارب منهم 75وخم�سة ملوكهم في �أر�ض خوموهي 76�أنا 
79رميتهم.  كالإع�صار  مدمّرة  حرب  78في  �أبطالهم  77جثث  عليهم.  وانت�صرتُ  قاتلتُ 
دما�ؤهم في الوديان 80وفي جبال عالية �سفكتُ. 81قطعت ر�ؤو�سهم، وخارج 82مدنهم، 
كحنطة كثيرة، تراكمت. 83غنيمتهم، خيراتهم، و�أملاكهم 84بلا ح�ساب �أخذتُ. �ستّة 
�آلاف 85المتبقّي من جيو�شهم، الذين �أمام 86جي�شي، هرب ورجلي 87لحقته، �أخذتُ، 
88وك�ساكني بلدي ح�سبتهم. 89في ذلك الوقت حتّى �ضدّ �أر�ض خوموهي، التي كانت 

في ثورة 90والتي رف�ضت دفع الجزية وال�ضريبة للإله �أ�شور �سيّدي، 91�أنا تقدّمتُ. �أر�ض 
�أنا غزوتُ. 93غنيمتهم، خيراتهم، و�أملاكهم 94�أخذتُ.  خوموهي 92بالطول والعر�ض 

مدنهم �أحرقتها بالنار.
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العنا�صر الم�شتركة مع ن�صّ �أ�ش 10: 19-5
العنا�صر الم�شتركة ن�صّ �أ�ش 10: 19-5 ن�صّ تجلت-فلا�سّر لاأوّل

ق�ضيب وع�صا )تاج( aWh-hJ,m;W yPia; jb,ve

�آ 5
نادين حطي و �أكَي

)�سطر 2-1(

�إر�سال �إلى الحرب
WNx,L.v;a] WNW<c;a]

�آ 6
انا �سيخير

)�سطر 23(

رغبة القلب bvox.y: !ke-al{ Abb'l.W

�آ 7
بيبيل ليبيكون
)�سطر 19(

تغيير حدود ال�شعوب ~yMi[; tl{WbG> rysia'w> 
�آ 13

�إي�شروكوني مي�صير 
ماطي�شونو
)�سطر 48(

بقوّة يدي ydIy" x:koB. 
�آ 13

انا داناني�شونو
)�سطر 68(

�سلب ونهب zB; zbol'w> ll'v' ll{v.li

�آ 6
�شالل�سونو بو�شا�شونو

)�سطر 83، 93(

النار التي تحرق vae dAqyKi.

�آ 16
�أو�شا�صو الاني�شونو

)�سطر 94(

المقارنة بين ن�صو�ص تجلت-فلا�سّر لاأوّل
من �إحدى الأفكار الرئي�سيّة التي يمكن �إيجادها في ن�صو�ص بلاد الرافدين هي تلك 
�إلهيّ. يظهر لأوّل مرّة في  �إلى الحرب ب�أمر  �إر�سال الملك الأ�شوريّ  التي بموجبها يتمّ 
الإله  باني معبد  الكون،  "�شم�شي-�أدد، ملك  يقول:  الذي  الأوّل  �شم�شي-�أدد  كتابات 
�أ�شور، م�صالح �أر�ض ما بين دجلة والفرات، ب�أمر �إله �أ�شور الذي �أُحبّه، الذي �أنو والإله 

�إنليل قد دعيَا بالا�سم لعظمة الملوك الذين كانوا قبل") )  .

 (60)	 A.K. Grayson, Assyrian Royal Inscription (Wiesbaden 1972) I, 19-20.
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"توكولتي- ا الملك توكولتي-نينورتا الأوّل الذي يقول:  �أي�ضً يكرّر الفكرة نف�سها 
نينورتا، ملك الكون، ملك قويّ، ملك �أ�شور... عندما �أ�شور، �سيّدي، ب�أمانة اختارني 
�أمّنني  كراعي،  لخدمتي  الق�ضيب  ا  �أي�ضً �أعطاني  لأرعى،  ال�صولجان  �أعطاني  لخدمته، 
الملك  زمن  �إلى  ن�صل  حينما  منّي".  لايخافون  الذين  و�إخ�ضاع  �أعدائي  لقتل  ال�سلطة 
�أداة في  �أكثر ن�ضوجًا، نجد في كتاباته فكرة كونه  تجلت-فلا�سّر الأوّل ت�صبح الفكرة 
ال�شعوب  يعاقب  كراعٍ،  هو  الملك  الحرب.  �إلى  بالذهاب  الآلهة  ت�أمره  الآلهة،  يدي 
�أ�شور.  الإله  �إلى  تنتمي  التي  الأر�ض  حدود  يو�سّع  لكي  الواجب  يعطى  وله  المتمرّدة، 
الأزمة  �سبب  هم  لأ�شعيا،  معا�صرين  �أ�شوريّين  ملوك  �أربعة  ويطوّرها  ي�أخذها  الفكرة 
بمقارنة  و�أ�سرحدّون.  و�سنحاريب  الثاني  و�سرجون  الثالث  تجلت-فلا�سّر  لإ�سرائيل، 
�أ�ش  ن�صّ  مع  الأوّل  تجلت-فلا�سّر  ن�صّ  ة  وخا�صّ الملوك،  ه�ؤلاء  كتابات  من  ن�صو�ص 
التي �سوف  الفكرة  �سواءً على م�ستوى  �أن نجد عنا�صر م�شتركة،  10: 5-19 يمكننا 
�أ�شور  �أنّ  ر�أينا كيف  �أ�ش 10: 19-5  في  الم�صطلحات.  م�ستوى  على  �أو  عنها،  يعبّر 
يهوه، و�سخطه هو ع�صا  �إنّها ع�صا غ�ضب  وي�أمر.  ير�سل  الذي  يهوه  يدي  في  �أداة  هي 
بيديهم. وفي �أ�ش 36: 10 الملك الأ�شوريّ يقول �أنّ الربّ نف�سه �أر�سلني لأذهب �إلى 
لكي  البلد  الأبديّ �ضدّ هذا  �إرادة  لربّما �صعدت دون  "، والآن  �أور�شليم  الحرب �ضدّ 
الأوّل  تجلت-فلا�سّر  ن�صّ  في  ودمّره".  البلد  هذا  �ضدّ  �إ�صعد  لي:  قال  الأبديّ  �أُدمّره؟ 
نجد فكرة �أنّ الملك الأ�شوريّ مر�سل �إلى الحرب ب�أمر الإله �أ�شور، الذي هو قائد جي�ش 
�أنّ  التاريخيّ، بحيث  ا قائد الجي�ش الأ�شوريّ )كما ر�أينا في الجزء الأوّل  الآلهة، و�أي�ضً
البانثيون الأ�شوريّ يمثّل البلاط الملكيّ الأ�شوريّ على الأر�ض(. في ال�سطر 1-2 ي�سلّم 
الإلهُ �أ�شورُ �إلى الملك الأ�شوريّ ال�صولجانَ "نادين حاطي"، رمز �سلطته، والتاج "�أكَي"، 
رمز ملوكيّته، لكي يثبت ملكه "موكين �شاروتي". في �أ�ش 10: 5 الملك الأ�شوريّ هو 
ق�ضيب )jb,ve( غ�ضب الربّ، و�سخط الربّ هو ع�صا );hJ,m( بيديه، هذه الأدوات هي 
ا رمز ال�سلطة للملك الأ�شوريّ معطى بيديه من قبل يهوه نف�سه. في ال�سطر 23 ت�ؤمّن  �أي�ضً
الآلهة للملك الأ�شوريّ الأمر "�أ�شاريدوتا"، ال�سيادة "�صيروتا"، والجبروت "خاردوتا"، 
لإر�ساله �إلى الحرب ب�أمر الإله "انا �سيخري" لينت�صر على �أعداء الإله �أ�شور، في ال�سطر 
44-45، بينما في �أ�ش 10: 6 الملك الأ�شوريّ يتمّ �إر�ساله من قبل يهوه ليعاقب �شعبه 
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الخاطئ، ويتمّ الت�أكيد على ذلك من قبل �أ�ش 36: 10.

الملك الأ�شوريّ هو ذلك الذي يكمل م�شيئة الإله �أ�شور والآلهة الأخُرى )�سطر 3-14(؛ 
�إرادتهم ورغبة قلبهم "بيبيل ليبيكون" )�سطر 19(، هي الذهاب �إلى الحرب وتدمير �شعوب 
�أخرى )�سطر 15-20(. هذا هو ال�سبب الذي من �أجله يهوه في �أ�ش 10: 7 يغيّر ت�صرّفه 
بالن�سبة �إلى الملك الأ�شوريّ، الذي لا يفكّر مثل يهوه hM,d:y> !ke-al{ aWhw، ولكن في قلبه 
يفكّر في تدمير �شعوب كثيرة )j['m. al{ ~yIAG tyrIk.h;l.W Abb'l. Bi dymiv.h;l. yKi(. �سبب 
�آخر الذي من �أجله يهوه يتّهم الملك الأ�شوريّ هو تغيير حدود الأقاليم التي كان حدّدها 
لل�شعوب في �أ�ش yMi[; tl{WbG> rysia'w> 13 :10~، بالن�سبة �إلى الملك الأ�شوريّ فهو �أمر 
من �إلَهه �أ�شور والآلهة الأخُرى الذين يطلبون منه �أن يو�سّع حدود �أرا�ضيهم "�إ�شروكوني 
مي�صير ماطي�شونو" )�سطر 48(. ولهذا ف�إنّهم ي�ؤمّنون للملك القوّة والجبروت كمُلك له، 
ا من خلال  "�شا كي�شوتا و دانانا كَير انا �إ�شخيا"، في ال�سطر 47. هذه الفكرة تت�أكّد �أي�ضً
ن�صو�ص �أخُرى لهذا الملك، مثلًا ن�صّ احتلال �أر�ض مو�سري قائلًا: "الإله �أ�شور، �سيّدي، 
�أمرني باحتلال �أر�ض مو�سري") )  . ن�صّ �آخر لملك تجلت-فلا�سّر الأوّل هو المتعلّق 
العظيمة،  الآلَهة  و�أدد،  �أنا  )�أ�شور(،  الآلَهة  من  "ب�أمر  يقول:  حيث  لبنان  جبل  باحتلال 
نينورتا  الإله  "ب�أمر من  يقول:  �آخر  لبنان") )  . في مكان  تقدّمت �ضدّ جبل  �أنا  �سادتي، 
الذي يحبّني، �أنا تقدّمت �ضدّ كاردونيا�ش. غزوات مدن دور-كوريكَالزو، �سيبر-دي-

�شم�ش، �سيبر-دي-انونيتو، بابل، اوبي�س التي على �ضفة نهر دجلة، مركز العبادة الكبير 
�شعوب  الأوّل،  تجلت-فلا�سّر  ن�صّ  في  الح�صينة") )  .  قلاعهم  ومعهم  لكاردونيا�ش 
الأقاليم المحتلّة هم �أعداء الإله �أ�شور )�سطر 52(، الذين خانوا �أ�شور ولم يعودوا يدفعون 
الجزية )�سطر 65(. من وجهة النظر هذه ف�إنّهم جميعًا خط�أة، والأكثر من ذلك هو �أنّهم 
معاقبة  تتمّ  �أ�ش 10: 13  ن�صّ  في  )�سطر 68(.  داناني�شونو"  "انا  قواهم  على  اعتمدوا 
الملك الأ�شوريّ من قبل يهوه لل�سبب نف�سه، لأنّه خان ر�سالته قائلًا: "بقوّة يدي عملتُ 

.)ytiyfi[' ydIy" x:koB. rm;a' yKi( "كلّ هذا

 (61)	 Wallis Budge, AKA, 75.
 (62)	 Grayson, ARI II, 26.
 (63)	 Idem, 27.
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وغنيمتهم،  الأعداء  �سلب  ا  �أي�ضً تت�ضمّن  الأ�شوريوّن  الملوك  عملها  التي  العقوبة 
 ،83 )�سطر  نامكور�شونو"  بو�شا�شونو  "�شاللا�سونو  و�أملاكهم،  خيراتهم 
الأ�شوريّ  الملك  �أر�سل  قد  يهوه  كان  �أجله  من  الذي  ال�سبب  كان  هذا   .)93
الأعداء  مدن  ف�إنّ  النهاية،  وفي   .zB; zbol'w> ll'v' ll{v.li 6ب:   :10 �أ�ش  في 
في  بينما   .)94 )�سطر  �إ�شاتي"  انا  الاني�شونو  "�أو�شا�صا  حرقها،  يتمّ  الخا�سرين 
الأ�شوريّ: الملك  يحرق  لهيبًا  وقدّو�سه  نارًا  �إ�سرائيل  نور  �سي�صبح   17  :10  �أ�ش 

. Atyvi hl'k.a'w> hr"[]b'W hb'h'l,l. AvAdq.W vael. laer"f.yI-rAa hy"h'w> Arymiv.W

�إ�شارات �إلى ن�صو�ص الملوك في فترة �أ�شعيا 	.2
فكرة المر�سل �إلى الحرب ب�أمر �إلهيّ نجدها في ن�صو�ص ملوك معا�صرين لزمن �أ�شعيا، 
ارتكبوا خطيئة،  الب�شر  لأنّ  رمز غ�ضبهم،  الآلهة هي  من  ب�أمر  الحرب  �أنّ حتّى  بحيث 
الخطايا  �إحدى  الأ�شوريّ) )  .  الملك  بوا�سطة  يتمّ  عقابًا  ي�ستحقّون  ولهذا  خط�أة،  هم 
والذي  للآلهة،  المعمول  الق�سم  احترام  عدم  هي  العدوّة  ال�شعوب  قبل  من  المرتكبة 
بيليا  �أ�شور  "دانان  �أ�شور، والوثوق بقواهم،  الإله  قوّة  �إلهيّة) )  ، ون�سيان  ي�ستحقّ عقوبة 
�إم�شيما لإطاكيل انا �إموق رامانو�شو") )  . الملك تجلت-فلا�سّر الثالث يقول ب�أنّ �أ�شور 
ب�أنّه  ا  �أي�ضً ويقول  الأعداء) )  .  �ضدّ  ليقاتل  داناني"،  و  "ليتي  وقوّة،  بجلالة  دعمه  �سيّده 

و�ضع نير �أ�شور، "نيري �أ�شور"، على الأعداء الخا�سرين.

�سرجون الثاني يقاتل �ضدّ �أور�سا، ذلك الذي لم يطع �أمر الإله �أ�شور والإله مردوخ، 
"لا ن�صير زيكير �أ�شور مردوخ"، وخلف المر�سوم ال�صارم للإله �شم�ش، قا�ضي الملوك، 
�سنة بعد �سنة دون ا�ستثناء، "�شا �شم�ش ديتَركَل �إلاني زيكر�شو كَبتو لا نا�صرروما �شاطي�شام 
�شم�ش لا �إيكَي �إتيتّيقو �أو�صورتا�شو". في ذلك الوقت عاقب �أورزانا، الملك الذي حكم 
لأنّه لم يحترم مر�سوم الإله �أ�شور، "زيكير �أ�شور لا �إ�شهوتوما") )  . ويعلن ب�أنّ الإله �أ�شور 

 (64)	 K. van der Toorn, Sin and Saction (Assen, Netherlands 1985), 56.
 (65)	 B. Oded, War, Peace and Empire. Justifications for War in Assyrian Royal 

Inscriptions (Wiesbaden 1992), 121.
 (66)	 F.M. Fales, Assyrian Royal Inscription: New Horizons (Roma 1981), 177.
 (67)	 P. Rost, Die Keilschrifttexte Tiglat-Pileser III (Leipzig 1893), 12.
 (68)	 F. Thurean-Dangin, Testi Cuneiforme di Louvre. Sargon II (Paris 1912), 16. 
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تيكَيمتي�شو") )  .  �أوزات  انا  �شا  "دَندَنّو  الم�شتعل،  غ�ضبه  في  العالم  كلّ  حكّام  ي�سحق 
لدينا هنا الفكرة نف�سها في �أ�ش 10: 5 بحيث �أنّ الملك الأ�شوريّ هو �أداة غ�ضب يهوه 

.ymi[.z: ~d"y"b. aWh-hJ,m;W yPia; jb,ve ،ليعاقب �شعبه الخاطيء

ي�شرح الملك �سنحاريب �سبب دمار بابل )في �سنة 689 ق. م.( والذي كان لتهدئة 
�أ�شور، �سيّده، الذي يجب �أن ت�صبح القِوى وال�شعوب خا�ضعة له: "انا نَخَر  قلب الإله 
ي�أخذ  دَلَلي".  �شم�ش  ني�شي  دَنّوتي�شو  تَنيتّي  بيليا  �أ�شور  ليبي  نوحي  �أنا  �إ�شبوروني  بابيليّ 

�أملاك ال�شعوب الخاطئة وخيراتها بم�ساعدة الآلهة) )  .

ي�ؤكّد نبونيدو�س ب�أنّ �سنحاريب دمّر بابل وحمل �صنم مردوخ �إلى �أ�شور، فعل ذلك 
كنتيجة غ�ضب الإله، لكي يهدّئ قلب الإله �أ�شور) )  .

يخ�صّ  ما  في  البابليّ  ال�شعب  �شرّ  كنتيجة  بابل  دمار  يف�سّر  �أ�سرحدون  الملك  بينما 
مردوخ  الإله  كان  ذلك  ب�سبب  احتقرها.  قد  وكان  �آلِهته  ترك  قد  كان  ال�شعب  الآلهة. 
وتركها.  المدينة  هجر  قرّر  قد  كان  غ�ضبه  وفي  �ساخطًا.  كان  وقلبه  �ضدّهم،  غا�ضبًا 
�إلهه  مبتعدًا عن  �أخرى  �آلهة  يتبع  الذي كان  �شعبه  �ساخطًا �ضدّ  يهوه  نف�سه كان  لل�سبب 
الحقيقيّ، ولهذا ف�إنّه يدعوه في �أ�ش 10: 6 "�شعبًا دن�سًا" ).nEx' yAgB@( و"�شعبًا تمرّديًّا" 
);]~ ,].ytir"b(. من جهة �أُخرى، ف�إنّ البابليّين نف�سهم يف�سّرون قتل �سنحاريب من قبل ابنه 

كانتقام للإله مردوخ الذي كان �سنحاريب قد حمل تمثاله �إلى �أ�شور.

�أ�شور،  الإله  بحقّ  جرائم  يرتكب  بلد  كلّ  �ضدّ  ليحارب  الأمر  له  كان  �أ�سرحدّون 
الإ�سكان  ويعيد  يهجر  لكي  رخ�صة  �أخذ  يو�أ�شي".  �إروينّي  �أوما  �إهطو  �أ�شور  انا  "مات 
في �أ�ش 10: 6 هو zB; zbol'w> ll'v' ll{v.li، لكي يو�سّع حدود �أ�شور، "�أ�شور اب �إلاني 
هو  13  :10 �أ�ش  في  الذي  قاتوا"،  �إومالّا  روب�ش  �أ�شور  مات  مي�صير  �شو�شوبو   �شودّو 

<yMi[; tl{WbG> rysia'w~. وتدمير كلّ الذين ارتكبوا �أعمالًا �شرّيرة واحتقروا الإله �أ�شور، "انا 

 (69)	 W. Mayer, “Sargons Feldzug gegen Uratu”, MDOG 115 (1983), 78.
 (70)	 D.D. Luckenbill, The Annals of Sennacherib (OIP II; Chicago 1924), 83, 138.
 (71)	 Anet 309.
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رَ�ساب نَكيري، نان�أ�شور �إحطو �أوقَلليلو �إ�شيتي") )  ، بحيث �أنّه في �أ�ش 10: 11 يحتقر 
ا ال�سامرة، ويتحدّى في  الملك الأ�شوريّ �آلهة كلّ الممالك المحتلّة، ومن �ضمنها �أي�ضً
ا كما فعل في ممالك الآلهة،  النهاية يهوه معتقدًا ب�أنّه ي�ستطيع �أن يعمل في �أور�شليم �أي�ضً

.lylia/h' tkol.m.m;l. ydIy" ha'c.m' rv,a]K;

رابعاً: الن�صّ في �سياقه: �صورة يهوه و�أ�شور التي يقدّمها الن�صّ
البيئة التاريخيّة التي عا�ش فيها �أ�شعيا النبيّ تُظهر كيف �أنّ الفترة ما بين الن�صف الثاني 
ا في تاريخ  من القرن الثامن ق. م. والن�صف الثاني للقرن ال�سابع ق.م.، كانت مهمّة جدًّ
نظر لاهوتيّة،  من وجهة  الفترة  نرى هذه  �أن  ن�ستطيع  الكتابيّ.  والتاريخ  الرافدين  بلاد 
مق�سّمة �إلى فترتين مهمّتين: هي فترة تنامي قوّة مملكة �أ�شور وتو�سّهعا وفر�ض �سيطرتها 

على العالم ومن ثمّ تتبعها فترة �ضعف المملكة الأ�شوريّة وفقدان �سيطرتها.

تبد�أ الفترة الأولى في فترة حكم الملك تجلت-فلا�سّر الثالث وخلفائه، بحيث يبد�أ 
النهاية  في  القريبة.  الممالك  احتلال  �إلى  ت�ؤدّي  والتي  الأ�شوريةّ،  الإمبراطوريّة  تنظيم 
ا�ستطاع ه�ؤلاء الملوك الأ�شوريّون توحيد كلّ منطقة ال�شرق الأو�سط القديم لأوّل مرّة 
ت�صبح  الفترة  هذه  في  والحروب.  الغزوات  من  م�ستمّرّة  �سل�سلة  التاريخ من خلال  في 

�أ�شور القوّة الوحيدة العالميّة؛ �إنّها هي �سيّدة العالم.

الله،  عقاب  فترة  ف�إنّها  يهوذا،  فقط  حاليًّا  ال�سامرة،  �سقوط  بعد  �أ�شعيا،  �إلى  بالن�سبة 
يعاقب  لكي  يت�صرّف  الله  خلالها  من  التي  الأداة  هي  �أ�شور  المرتكبة.  الخطايا  ب�سبب 
�شعبه. �أ�شعيا الذي يعي�ش في هذه الفترة يعك�س هذه الفكرة في ن�صو�ص عدّة، و�إحداها 
�أداة غ�ضب في يدي  �أ�شور هي  هو ن�صّ �أ�ش 10: 5-19. في الآيات 5-7 نفهم ب�أنّ 
الربّ، ي�ستطيع �أن ير�سلها وي�أمرها �ضدّ �شعب دن�س ومتمرّد. هذا ال�شعب الذي كان �أمينًا 
ترك الله، وتدنّ�س مثل المر�أة التي تخون زوجها وتتبع رجلًا �آخَر، ولهذا ف�إنّها ت�ستحقّ 
ال�شعب،  معاقبة  هي  لأ�شور  المعطاة  المهمّة  �إذًا  غريب.  �شعب  خلال  من  تعاقب  ب�أن 
�سحقه ونهبه. هذه الفكرة يتمّ الت�أكيد عليها في �أ�ش 36: 10، بحيث �أنّ النبيّ ي�ضعها في 

 (72)	 R. Borger, Die Inschriften Asarhaddons Kőngs von Assyrien (Graz 1956), 46, 
98, 104.
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فم الملك الأ�شوريّ الذي يقول: "لربّما تقدّمت �ضدّ هذا البلد لتدميره دون �إرادة الربّ؟ 
الربّ قال لي: تقدم �ضدّ هذا البلد ودمّره".

�أداة في  ب�أنّه  يعتقد  الملوكيّة، فهو  الكتابات  الأ�شوريّ، وفي  الملك  من وجهة نظر 
يدي الآلهة الأ�شوريةّ. ي�ؤكّد ب�أنّه مر�سل �إلى الحرب ب�أمر من الآلهة لكي يعاقب ال�شعوب 
العدوّة التي تمرّدت �ضدّ الإمبراطوريّة الأ�شوريّة، ووثقوا بقواهم، ولهذا فهم من وجهة 
نظره خط�أة. من جهة �أخُرى، بح�سب �إرادة الآلهة نف�سها، ف�إنّ الملك الأ�شوريّ يجب 
�أن يو�سّع الإقليم الأ�شوريّ الذي ينتمي �إلى الإله �أ�شور، ولهذا كان يجب عليه �أن يحتلّ 
مدن الأعداء و�إلحاقها ب�أر�ض �أ�شور. �إرادة الآلهة "ليبي �إلاني" كان لها دور مهمّ في بداية 
ة فيما �إذا حكم هذا الملك �ضدّ �إرادة الآلهة "كي لا ليبي �إلاني"، ف�إنّه  حكم الملك، خا�صّ
ا بالم�صطلح ble كما  كان يعاقب. في حكمة �أحيقار، هذه الإرادة يتمّ التعبير عنها �أي�ضً

مثلا "�إرادة القلب" تعني الانتباه لم�شيئة الآلهة) )  .

الفترة الثانية هي المنت�صف الثاني للقرن ال�سابع ق.م.، عندما تبد�أ ت�ضعف قوّة مملكة 
�أ�شور، بالن�سبة �إلى �أ�شعيا هي فترة عقاب �أ�شور من قبل يهوه لأنّها خانت ر�سالتها وذهبت 
ا الملك الأ�شوريّ لأنّه خان  �أي�ضً الربّ  �إليها. �سوف يعاقب  �أبعد من الواجب المعهود 
ر�سالته، و�أنّه في قلبه يفكّر ب�شكل مختلف عن يهوه. في �آ 8-11 و13-14 يُظهر النبيّ 
كبرياء الملك الأ�شوريّ من خلال خطابه، والذي فيه تظهر عنا�صر مختلفة م�شتركة مع 
"لربّما ر�ؤ�سائي  �آ 8،  في  الأ�شوريّ  الملك  يقولها  التي  الجملة  الرافدين.  ن�صو�ص بلاد 
ا في ن�صّ تجلت-فلا�سّر الأوّل في ال�سطر 30 حيث  لي�سوا جميعا ملوكًا؟"، نجدها �أي�ضً
يقول: "�شار كَل مَلكي"، "ملوك هم كلّ ر�ؤ�سائي". في �آ 9 كلّ المدن الم�سيطر عليها 

نجدها في ن�صو�ص بلاد الرافدين.

الملك الأ�شوريّ يقول في كبريائه: "كما �أنّ يدي ا�ستطاعت �أن ت�ضرب �شعوبًا كثيرةً، 
�آ  في  الربّ  يجاوب  الكبرياء  هذا  على  �أور�شليم"؛  في  �أعمل  �أن  ��سأ�ستطيع  ا  �أي�ضً هكذا 
12، والذي يرتبط بن�صّ �أ�ش 14: 24-27 بحيث �أنّ يد الربّ �ست�ضرب كبرياء الملك 
ا في  الأ�شوريّ و�ستكمل عملها على كلّ الار�ض. هذا الكبرياء الذي ر�أيناه وجدناه �أي�ضً

 (73)	 Anet 427-430.
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ن�صو�ص من بلاد الرافدين في الكتابات الملوكيّة عندما كان الملوك الأ�شوريّين يعلنون 
الحرب ب�أمر �إلهيّ. من وجهة نظر الملك الأ�شوريّ، ف�إنّ الحرب كانت واحدًا من �أهمّ 
من  الأمر  ي�ستلم  الذي  الآلهة،  ر�سول  يعتبر  الذي  الأ�شوريّ  للملك  ال�سامية  الواجبات 

الآلهة لكي يبد�أ بحملات الحروب.

في الفكر الأ�شوريّ القديم تكون الحرب �شرعيّة فقط �إذا كانت ح�سب م�شيئة الآلهة، 
�شرعيّة  هي  الأ�شوريّة  الإمبراطوريّة  قيبيت".  �سيكير/انا  "انا  بالعبارة  عنها  يعبَّر  كان  �إذ 
الأ�شوريّ  الملك  �أثناء حملة  ال�شرعيّة") )  .  "الحروب  ل�سل�سلة طويلة من  نتيجة  كونها 
كلّ  كانت  حزقيّا،  الملك  وقت  في  �أور�شليم،  �ضدّ  م.،  ق.   701 �سنة  في  �سنحاريب 
المنطقة المجاورة خا�ضعة ومدمّرة من قبل الملوك الأ�شوريّين، فقط �أور�شليم كانت قد 
�سَلِمتْ بف�ضل الجزية ال�ضخمة التي كان عليها دفعها. الت�صادم بين الإمبراطوريّة الكبيرة 
�أ�شعيا.  �إليها دائمًا  في هذه الفترة وعمل الله هو واحد من الموا�ضيع المهمّة التي يعود 
يظهر وا�ضحًا من خلال ن�صّ �أ�ش 10: 5-19 والذي يعود �إلى هذه الفترة بالذات ب�أنّ 
مركز اهتمام يهوه هو �صهيون. لخلا�ص �صهيون يجب �سحق �أ�شور "على جبال يهوه".

الو�ضع ال�سيا�سيّ، �إذًا، و�أهمّيّته التي تتكرّر في �أوقات دائمًا جديدة هي �أ�سا�س بع�ض 
الأقوال، تو�ضع لخدمة الر�سالة الدينيّة، والتي لا يتعب �أ�شعيا في �إعلانها. ولهذا ال�سبب 
هذا  الن�صو�ص.  بع�ض  في  �أ�شور  �ضدّ  الت�أليف  في  الت�أثيرات  بع�ض  نجد  �أن  يمكننا  ف�إنّه 
هو المبد�أ الأ�سا�سيّ لقوّة الإمبراطوريّة الأ�شوريّة بح�سب �أ�شعيا، عندما تطيع ذلك الذي 
الن�صّ هي:  التي تظهر في هذا  �أ�شور  �إذن �صورة  وي�أمرها لكي تكمل مهمّتها.  ير�سلها 
الأداة  هذه  خلال  ومن  للعالم،  الحقيقيّ  ال�سيّد  هو  يهوه،  بيدي  �أداة  فقط  هي  "�أ�شور 

يتدخّل في تاريخ �شعبه، وفي الوقت نف�سه يمجّد ذاته في العالم".

في ال�شرق القديم كانت الفكرة ال�سائدة �أثناء القيام بحروب وغزوات هي �أنّ الملك 
كانت  �أي  الآلهة،  تجاه  واجباتها  �أهملت  التي  ال�شعوب  على  الغا�ضبة  الآلهة  �أمر  ينفّذ 

 (74)	 B. Oded, “The command of the God as a Reason for Going to War in the 
Assyrian Royal Inscriptions”, Eph’al, Ah, Assyria …Studies in Assyrian History 
and Ancient Near Eastern Historiography presented to Hayim Tadmor (ed. M. 
Cocan ) (Jerusalem 1991), 229.
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يبرّر حملته �ضدّ يهوذا،  الفكرة لكي  �شعوبًا خاطئة. لذلك نجد �سنحاريب يطبّق هذه 
م�ؤكّدًا ب�أنّه ا�ستلم �أمرًا من يهوه الذي يطلب منه �أن يدمّر المملكة )�أ�ش 36: 10(. وفي 
�أ�ش 10: 5-19 ي�صف النبيّ �أ�شور ك�أداة دينونة، ق�ضيب �أو ع�صا بيدي يهوه. هذا هو 
اللاهوت الذي ظهر في وقت �ضعف �إ�سرائيل، والذي ي�ؤكّد على �أنّ يهوه �أراد �أن يبعث 
في 2  الا�شتراعيّ  التاريخ  في  ا  �أي�ضً نجدها  الفكرة  الأمين. هذه  غير  �شعبه  �ضدّ  الأعداء 
ا يعلن �إرميا ب�أنّ يهوه عهد ال�سيطرة على العالم �إلى  مل 18-19. في ال�شكل نف�سه �أي�ضً
ملك  قور�ش  في  يرى  الثاني  و�أ�شعيا  �إر 27: 7-5(.  )�أنظر  نبوخذن�صر خادمه  الملك 
الفر�س، الذي يحتلّ ممالك ميديا، وليديا وبابل، "الم�سيح" المدعوّ من قبل يهوه ل�شعبه 

�إ�سرائيل ولكي يرفعه �أمام �شعوب الأر�ض )�أنظر �أ�ش 45: 3-1(.

الخاتمة
منذ بداية الألف الثالث ق.م. كان الملوك يعلنون ب�أنّهم مر�سلون من قبل الآلهة لكي 
الكتاب  في  الأ�شوريّين.  للملوك  الملوكيّة  الكتابات  ن�صو�ص  في  كما  الحرب،  ي�شنّوا 
ملك  و�سواءً  الأ�شوريّ  الملك  �سواءً  نف�سها،  الفكرة  نجد  القديم(  )العهد  المقدّ�س 
�إ�سرائيل، همَا مُر�سَلان من قبل الله ل�شنّ الحرب �ضدّ الخاطئين. وكذلك في تاريخ العالم 
الثالث  �إلى الفترة المعا�صرة والحرب �ضدّ الإرهاب في بداية الألف  وتاريخ الكني�سة، 

ا حروبهم ب�أمر �إلهيّ وببركة �إلهيّة. الميلاديّ، ف�إنّ ر�ؤ�ساء العالم اليوم يعلنون �أي�ضً

�إنطلاقًا من هذه الفكرة ين�ش�أ ال��سؤال: من هو الم��سؤول الحقيقيّ عن الحرب؟ الآلهة 
�أم الله، �أم الإن�سان؟ بح�سب ن�صّ �أ�ش 10: 5-19 ف�إنّ يهوه هو الذي يبعث �أ�شور لكي 
يعاقب �شعبه الخاطئ. وبح�سب ن�صو�ص بلاد الرافدين الأ�شوريّة، ف�إنّ الملك الأ�شوريّ 
كان يُر�سَل �إلى الحرب ب�أمر من الإله �أ�شور. بمقارنة هاتين الفكرتين، الكتابيّة وتلك التي 
من بلاد الرافدين، �أردت �أن �أكت�شف المعنى الدينيّ لقوّة �أ�شور، �إحدى القوى الكبيرة 
م�شيئة  تت�صرّف ح�سب  �أ�شعيا، لا  النبيّ  بح�سب  الكبيرة،  القوّة  القديم. هذه  العالم  في 
يهوه، ولكنّها تريد �أن ت�صبح �سيّدة العالم ب�أخذ مكان �سيّد العالم الحقيقيّ. في افتخارها 
ا �سي�ستطيع  تتحدّى يهوه لأنّه كما ا�ستطاع �أن يدمّر ال�شعوب الأخرى و�آلِهتها، هكذا �أي�ضً
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�أن يعمل ب�أور�شليم وبتماثيلها، وا�ضعًا الله في م�ستوى الأ�صنام نف�سها. ولهذا ف�إنّ يهوه 
يقرّر �أن يتدخّل لكي يعاقب �أ�شور ويخلّ�ص هو بنف�سه �شعبه بعد �أن يكمل كلّ عمله على 

جبل �صهيون و�أور�شليم.

على �ضوء هذا النقا�ش ومن خلال المقارنة التي عملناها مع ن�صو�ص بلاد الرافدين 
من  ن�صو�ص  في  تتكرّر  التي  الفكرة  �أ�شور.  يفكّر  كيف  نكت�شف  �أن  ن�ستطيع  الأ�شوريةّ 
دينيّ.  معنى  لها  الحرب  ب�أنّ  هي  كتابيّة،  ن�صو�ص  وفي  الأ�شوريّة،  الملوكيّة  الكتابات 
الحرب بح�سب ن�صو�ص بلاد الرافدين هي �شرعيّة �إذا كانت ب�أمر من الآلِهة، ومن جهة 
�إذا كانت بح�سب م�شيئة يهوه.  �أن تنجح  المقدّ�س يمكن الحرب  الكتاب  �أخرى، في 
الملك الأ�شوريّ، بح�سب �أ�شعيا، هو �أداة بيدي يهوه، الذي ير�سله في مهمّة لكي يعاقب 
الخاطئين، وفي الوقت نف�سه الملك الأ�شوريّ، بح�سب ن�صو�ص بلاد الرافدين، هو �أداة 

بيدي الإله �أ�شور ليكمل �أمرًا �إلهيًّا ويحارب �ضدّ الأعداء الخاطئين.

�إذًا تظهر في �أ�شعيا �أ�شور بحالتين: الأولى هي �أداة بها يهوه يريد معاقبة �شعبه الخاطئ، 
ا لأنّها خانت ر�سالتها. هذا  �أي�ضً تتمّ معاقبتها هي  الواجب  �أن تكمل هذا  بعد  ثمّ  ومن 
هو المعنى الدينيّ لقوّة الإمبراطوريّة الأ�شوريّة �سواء بح�سب ن�صّ �أ�شعيا، التي هي �أداة 
الإله  �أداة بيدي  الرافدين الأ�شوريّة والتي هي  بيدي يهوه، �سواء بح�سب ن�صو�ص بلاد 
�أن تعاقبها على خطيئتها،  ال�شعوب، ولكن  �أ�شور. لي�ست ر�سالتها من قبل يهوه تدميرَ 
وتجعلها تعترف بذنبها وبخطيئتها، وترجع �إلى �إلَهها وخالقها ومخلّ�صها، يهوه. نفهم 
في الختام ب�أنّ يهوه هو �سيّد التاريخ و�إلَه كلّ ال�شعوب، وعلى �إ�سرائيل �أن تطيعه وتعرّف 

ال�شعوب با�سمه.
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