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مقدّمـــة
يرينا خر 19 ال�شعب في �سيناء، �أي 
بعد خروجه من م�صر، وقبل �إبرام العهد 
م��ع الله. لق��د �سب��ق وخا�ص��م ال�شعبُ 
��ة مَريبة )خر 17:  الربَّ ومو�سى في مَ�سَّ
1-7(، لك��نّ الربّ �أظهر لهم �أمانته مرّة 
جدي��دة، وها هو الآن يعقد معهم عهدًا 
مجّانيًّا ليرتبط به��م، عِلمًا �أنّه لي�س لهم 
�أيّ ا�ستحق��اق بحيازت��ه. �إنّ��ه على �أهبّة 
الا�ستع��داد ليغ��دق عليه��م نعم��ه، هو 
الذي ل��م يفارقهم البتّة منذ هروبهم من 
م�ص��ر وحتّى و�صولهم �إل��ى �سفح جبل 
ة،  �سيناء. يرتبط الربّ بهم بطريقة خا�صّ
وباحتفال مهيب. لقد حان الوقت لأن 
يقب��ل ال�شعب خي��ار الله بحرّيّة، في�صير 
ته �إلى الأبد. �أمّا العهد فيقوم على  خا�صّ
�أن ي�سم��ع ال�شع��ب كلام الله ويلتزم به؛ 
ف�إذا �أتمّ ال�شروط التي يفر�ضها الله عليه، 
يمكن��ه �أن ينعم بالوع��د ب�أبعاده الثلاثة: 
يكون �شعبًا يتمتّ��ع بامتيازات، ومملكة 

من الكهنة، و�أمّة مقدّ�سة.

1 - مملكة من الكهنة في العهد القديم

��م خ��ر 19 �إلى ثلاث��ة �أق�سام:  يُق�سَ
�آ 1-6 ه��ي بمثاب��ة مقدّم��ة يب��رز فيها 
كلام الله الى العبرانيّين بوا�سطة مو�سى؛ 
وت�شكّل �آ 7-15 الق�سم الثاني، وتقوم 
على الا�ستعداد المطلوب من العبرانيّين 
قب��ل ح�ضوره��م �أم��ام الربّ ف��ي �سبيل 
�إقامة العه��د؛ �أمّا الق�سم الثالث الم�ؤلّف 
من �آ 16-25 في�ص��ف التجلّي الإلهيّ 
ببهائه وعظمته على جبل �سيناء. الجدير 
بالذك��ر �أنّ الف�صل 19 ب�أ�سره يبدو ك�أنّه 
تمهي��د للح��دث الكبي��ر ال��ذي �سيرد 
ف��ي الف�صل التالي، والقائ��م على �إعطاء 

الو�صايا الع�شر من الله لل�شعب )1( .

بالع��ودة �إلى الق�سم الأوّل، فالآيات 
1-3 تكوّن الإطار التمهيديّ للخطاب 
الإلهيّ الذي �سيوكل الله �أمر �إي�صاله �إلى 
مو�سى، ومن��ه �إلى ال�شع��ب؛ وتحظى �آ 
4-6 ب�أهمّيّ��ة كبرى �إذ ت�ش��كّل لبّ ما 
يري��ده الله م��ن �إقامة عهد م��ع ال�شعب. 

من عل��ى الجبل قال الله ال��كلام الأكثر 
�أهمّيّ��ة في العه��د القديم؛ �إنّ��ه يعبّر عن 
حبّ الخال��ق الذي يتعذّر على الإن�سان 
�أن ي�سبر غوره، ربّما يت�ضمّن كلّ ما يبغيه 
من العه��د التيوقراطيّ: "كذا تقول لآل 
يعق��وب وتخبر بَن��ي �إ�سرائيل: قد ر�أيتم 
ما �صنعتُ بالم�صريّين، وكيف حملتكم 
عل��ى �أجنحة الن�سور و�أتي��ت بكم �إليّ. 
ل�صوت��ي،  �سماعً��ا  �سمعت��م  �إن  والآن، 
وحفظت��م عهدي، ف�إنّك��م تكونون لي 
��ة من بي��ن جميع ال�شّع��وب، لأنّ  خا�صّ
الأر���ض كلّها ل��ي. و�أنت��م تكونون لي 
مملك��ة من الكهنة، و�أمّ��ة مقدّ�سة. هذا 
هو ال��كلام الذي تقوله لبن��ي �إ�سرائيل" 
)خ��ر 19: 3-6(. تبلغنا ه��ذه الكلمات 

عدّة حقائق، �أهمّها:

- تاري��خ العبرانيّين ه��و دليل على 
�أمان��ة الله لعه��ده ب�إنقاذه��م م��ن �أيدي 
�أعدائه��م، وبحر�صه عل��ى الاعتناء بهم 
��ة )2(. ي�ستعم��ل الله هنا  العناي��ة الخا�صّ
�ص��ورة رائعة تع��ود �إل��ى عناي��ة الن�سر 

دكتورة في لاهوت الكتاب المقدّ�س

)1(  من هنا لا يمكننا �أن نقدّر �أهمّيّة الو�صايا كما يجب �إلّا �إذا �أخذنا بعين الاعتبار ما يرد في الف�صل 19.
ر الله العبرانيّين بالتفاوت ال�شا�سع بين م�صيرهم، �إذ حملهم على �أجنحة الن�سور، وم�صير الم�صرييّن الذين هلكوا. )2(  في الآية الرابعة يذكِّ
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بفراخه )3(، �أجمل بها من �صورة لعناية 
الربّ العطوف وال�شفوق ب�شعبه )4( .

- لقد ح��رّر الله �شعبه ق�صد �أن يكون 
ت��ه، فتكون الأمّ��ة ب�أ�سرها ملكًا له،  خا�صّ
وتخدمه ك�أمّة كهنوتيّة. كان الله يهدف من 
توطيد �شعبه �إلى �أن يلعب دور الو�سيط، �أي 
�أن يكون نورًا للأمم من خلال م�شاركتهم 

للدخول في �إلفة معه)5(.

- بغية �صيانة هذه المكانة المميّزة، 
كان على العبرانيّي��ن �أن يبقوا �أمناء على 
الامتي��از  تت�ضمّ��ن  فدعوته��م  العه��د؛ 
والم��سؤوليّة على حدٍّ �سواء )6(. هكذا، 
�إذا �أراد ه���ؤلاء التمتّع ب�إلفة الله وخدمته 
ب�صفتهم ممثّلين لدى الأمم، كان عليهم 
�أن يعك�سوا قدا�سته ونقاءه، وبالتالي، �أن 
يحظَ��وا بالو�صاي��ا، �أي �أن يتميّ��زوا عن 
الأم��م، و�أن يت�شبّهوا بالله، لكي يتمكّن 

من ت�أدية دعوتهم الكهنوتيّة.

��ب الربّ �شعب��ه بـ"المملكة"  �أن يُلقِّ
يعن��ي �أنّ��ه يق��ول له��م �إنّه ه��و الملك 
عليه��م)7(. هذا يعن��ي �أنّه، م��ن ناحية، 
يحرّرهم من �أيّ ا�ستبداد �أو ظلم ب�شريّ، 
ومن ناحية ثانية، يحميهم من الانزلاق 
ف��ي الا�ضط��راب النات��ج ع��ن فق��دان 
ن لل�شعب  النظام. وحدها �سلطة الله ت�ؤمِّ
الحرّيّة الحقّة التي لا تعني �إطلاق العنان 
للا�ستقلاليّ��ة دون �أيّ امتث��ال للأعراف 
والم�سلّمات، بل، عك�س ذلك، تلتم�س 
منهم الالتزام الداخل��يّ، وتدعوهم �إلى 

الاتّحاد به.

المملك��ة  ه��ذه  تتّ�ص��ف  �أن  �أمّ��ا 
بـ"الكهنوتيّ��ة" فه��ذا يعن��ي �أن يك��ون 
ا للتكرّ�س لخدمة  ال�شعب ب�أ�سره مدع��وًّ
الله، ولتممي��م المه��ام المتعلّق��ة به��ذه 
الخدم��ة. �ألم يك��ن هذا معن��ى الدعوة 
الملحّ��ة ف��ي �سفر الخ��روج، �أن "�أطلق 
�شعبي ليعبدن��ي")8( ؟ فالكهنة، ب�صورة 

للخدم��ة  موقوف��ون  ه��م  جوهريّ��ة، 
المقدّ�س��ة، وللقيام بالمه��ام الليتورجيّة 

التي توحّدهم بالله.

ي�ؤكّد الربّ ل�شعبه العزّة التي �سيمنحه 
�إيّاها، واللطف الذي �سيريه �إيّاه، في حال 
�أنّه حافظ على العهد )�آ 5، 6(، ف�سيكون 
هو  ال�شعوب؛  جميع  بين  من  ته  خا�صّ
يعبّر عن وعده بكلّ ما يمكن �أن يحتويه 
�أنّه "يكون لهم �إلهًا، و�أنّهم  من ال�سعادة 
العالم  �شعوب  فكلّ  �أمّة"؛  له  يكونون 
�أ�صلًا تنقاد له )9(، ولكن لا بدّ له من �أن 
ب�سلطة.  معهم  ويتعامل  ته،  خا�صّ يختار 
ك�شعب  لذاته،  العبرانيّين  �ص  يخ�صّ هو 
عزيز عليه، ككنز خا�صّ به، علمًا �أنّه لي�س 
�سبب غنى له، كما هي حال �أيّ �إن�سان 
بمقتنياته، ولكنّه حَ�سُنَ له �أن يُعطيه كرامة 
وتقديرًا، كما يفعل �أي �إن�سان بكنزه، �إذ 
قد �صار كريمًا في عينيه ومجيدًا )�أ�ش 43: 
الربّ بحبهم واختارهم  4(؛ فلقد تعلّق 

)3(  ترد ال�صورة ب�إي�ضاح �أكبر في تثنية الا�شتراع: "كالن�سر الذي يغار على ع�شّه وعلى فراخه يرفرف. يب�سط جناحيه، في�أخذه وعلى ري�شه يحمله" )32: 
11(؛ ما يميّز العقبان هي �أنّها تحمل �صغارها على �أجنحتها، فت�شكّل لها حماية فائقة؛ و�إذا �أطلق احدهم الرماية على العقاب، تطاله هو مبا�شرة، وتظلّ 
الفراخ بمن�أى عن الخطر. هكذا ف�إنّ عمود الغمام والنار الذي يرمز �إلى ح�ضور الله بين �شعبه قد �شكّل خطّ دفاع لا يُخرَق بين الإ�سرائيليّين ومطارديهم، 

وحائطًا لا يمكن �أن يُثقَب.
)4(  لي�س هذا فح�سب، فقد وفّر الله ل�شعبه طريقًا �آمنة ورافقهم طيلة م�سيرتهم. وقد تجلّت قمّة حمايته لهم حين �أو�صلهم لي�س الى بلد من الحرّيّة والعزّة، بل 
�إلى �إقامة عهد و�شراكة معهم. وهذا ما �شكّل فخر خلا�صهم، �إذ �إنّ كلّ ما كان ي�صبو �إليه هو �أن يجذبهم �إليه، هم ال�شعب المتمرّد والعا�صي، فيكونوا 

�سبب �سروره.
)5(  عندما �أقام الله عهدًا مع �إبراهيم، �أغدق عليه البركة ووعده ب�أن يجعله �أمّة كبيرة، لا بل �ستتبارك به جميع ع�شائر الأر�ض )رج تك 12: 3-2(.

)6(  "الذي �أعطي الكثير يُطلب منه الكثير" )لو 12: 48(.
)7(  �أكثر من مرّة وردت فكرة مُلك الله في العهد القديم؛ رج ق�ض 8: 22-23؛ 1 �صم 12: 12؛ مز 24: 7-10؛ �أ�ش 6: 5؛  43: 15؛ �إر 10: 10.

)8(  رج خر 7: 16، 26؛ 8: 16؛ 9: 1؛ 13؛ 10: 3؛ نجد �صدى لهذه اللازمة في �أ�ش 41: 8-9؛ 42: 19؛ 43: 10؛ 44: 1-2، 21؛ 45: 4؛ 
48: 20؛ 49: 3؛ 54: 17؛ �إلخ.

)9(  يُ�شير الت�أكيد "الأر�ض كلّها لي" )خر 19: 5(، �إلى �أن الربّ ي�سود لي�س فقط على الب�شر، بل على �سائر مخلوقات الطبيعة وعواملها على حدٍّ �سواء.
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19 الكهنة" )خر 19: 6( من  مملكة  تكونون لي  "و�أنتم 

ة  خا�صّ بعناية  و�أحاطهم   ،)7  :7 )تث 
يوحي  مكان  في  يو�ضع  الذي  كالكنز 
بالأمان والطم�أنينة. لقد ميّزهم بالوحي 
الدينيّة،  بالطقو�س  وزوّدهم  الإلهيّ، 
عليهم  و�أفا�ض  الأنبياء،  لهم  و�أر�سل 
روحه، وكرّمهم فوق جميع ال�شعوب، 
ا به )تي 2: 14(،  ليجعل منهم �شعبًا خا�صًّ
�سًا له، م�ؤدّياً له الإكرام، وقائمًا على  مكرَّ
و�أمّة  الكهنة  من  مملكة   ،)6 )�آ  خدمته 

مقدّ�سة )10(.

قد يج��وز �أن تُفهَم العب��ارة "مملكة 
من الكهن��ة" )11( �أنّها مملك��ة ي�سو�سها 
الكهنة. لقد ع��رف �شعب العهد القديم 
هذا النوع من القي��ادة خلال فترة �إقامته 
في ال�صحراء حيث كان مو�سى وهارون 
يعطيانه التعليم��ات، ولكنّ "مملكة من 
الكهنة" تعن��ي �أنّ الجمي��ع، من ال�صغير 
�إلى الكبير، هم كهنة. فكيف يمكن فهم 
هذا الكلام؟ من ميزات الكهنة اللاويّين 
الذي��ن اختارهم الربّ لخدمت��ه �أنّه لي�س 
لديهم ممتلكات في هذا العالم المادّيّ، 
لأنّ الربّ هو ن�صيبهم؛ وعليه فالمملكة 
��م الأمّة ب�أ�سرها،  الكهنوتيّة تعني �أن تُنظَّ
وك�أنّ الأر���ض كلّها وكلّ م��ا يعود �إليها 
�سة للربّ؛ ف�ال يعود �أيُّ فرد  تكون مكرَّ
يعمل �سوى للمحافظة على و�صايا الربّ 

ولإر�ض��اء احتياجات قريب��ه، لدرجة �أنّه 
لن يقلق �أيّ كان عل��ى ذاته. وهكذا ف�إنّ 
عبارة "مملكة من الكهنة" تتمحور حول 
د بها  "�أحبب قريبك كنف�س��ك"، ويُق�صَ
مملكة مكوّن��ة من كهنة ن�صيبهم الربّ، 
ولا يملكون �أيّ �أمر خا�صّ من بين �سائر 

الممتلكات المادّيّة.

"مملك��ة م��ن الكهن��ة" تفتر�ض �أن 
يكون ال�شعب كلّه ر�سولًا، فيعلن للأمم 
ع��ن وحدانيّ��ة �إلهه وعن عهده ب��ه. �إذًا 
ل��ن يعود ب�إمكان��ه �أن ينغل��ق على ذاته، 
بل علي��ه �أن يزفّ خبر العهد �إلى الأمم؛ 
فالت�ص��رّف الكهنوتيّ يعن��ي �أنّه عليه �أن 
يعرّف ال��ربّ �إلى الأمم. ه��ذا ما يقوله 
�أ�شعي��ا ع��ن ال�شع��ب الكهنوت��يّ: "�أمّا 
�أنت��م فتُدعَون كهنة ال��ربّ، ويقال لكم 
خَدَمَةُ �إلهنا" )61: 6(. يا لها من مهمّة 
ج�سيم��ة �أم��ام الله و�أم��ام الب�ش��ر! فهي 
تق��وم على عبادة ال��ربّ با�سم الجميع، 
ورف��ع ال�صل��وات والتق��ادم والت�سابيح 

والت�ضرّعات من �أجل العالم كلّه.

"مملكة كهنوتيّة" تفتر�ض �أن يكون 
ال�شع��ب كلّه �شاهدًا لم��ا �صنعه له الربّ 
)�أ�ش 43: 10(، وبالتال��ي �أن يكون نورًا 

للأمم )12( .

"مملك��ة م��ن الكهن��ة" تفتر�ض �أن 
يك��ون ال�شع��ب كلّ��ه مقدّ�سً��ا، �أي �أن 
يعي���ش في حميميّة مع ال��ربّ، ور�سالته 
تكمن ف��ي �إظه��ار ه��ذه الحميميّة �إلى 
الأم��م؛ فالقدا�سة في العهد القديم تعني 
الو�ضع على حدة �أو العزل بغية غاية ما، 
�ألا وه��ي الاقتراب من ال��ربّ وخدمته 
بين �إليه )مز 148:  عن كثب،كونهم مقرَّ
14(؛ فالقراب��ة الحميم��ة تجمعهم �إليه 
وتوحّده��م ب��ه. وعلي��ه، فالقدا�سة هي 
هب��ة م��ن الله وبركة من لدن��ه، ولي�ست 
مي��زة يكت�سبها ال�شعب ل��دى تطبيق ما 
يفر�ضه العهد على �أكمل وجه. هذا هو 
الكنز ال��ذي على �شعب العه��د القديم 
�أن يحافظ علي��ه، و�أن ي�شهد له دون �أن 

يتّخذ منه حجّة للتباهي.

"مملك��ة م��ن الكهن��ة" تفتر�ض �أن 
ينتم��ي ال�شعب �إلى ربّ��ه ب�صورة فريدة، 
من خ�الل رب��اط مميّز بي��ن الفريقين. 
يُعَبَّ��ر عن ه��ذا الرباط بتعابي��ر التملّك. 
المتكلّ��م،  ه��و  الله  �أنّ  بم��ا  ولك��ن، 
وانطلاقًا من كونه الحبّ بذاته، تندرج 
هذه التعابي��ر في �إطار لغ��ة الحبّ التي 
تخت�صّ بالوالدين عندم��ا يتكلّمون عن 
�أبنائهم وي�ستعملون �ألفاظ التملّك. هذه 
الكلم��ات التي تن�ساب م��ن فم الله هي 

)10( قد يبدو لنا �أنّ فكرة الاختيار ت�سلّط الأ�ضواء على الأف�ضليّة، ولكنّها بالحريّ تحمّل الم��سؤوليّة الملقاة على عاتق المدعو، �إذ يُطلب منه الانخراط في 
مخطّط الله الخلا�صيّ، و�إلّا �سينزل به العقاب، وعليه �أن يتكبّد نتيجة �أفعاله )لا 26: 39-14(.

)11(  تجدر الإ�شارة �إلى �أنّ الن�سخة ال�سبعينيّة قد ترجمت العبارة "مملكة من الكهنة" بـ"كهنوت ملوكيّ"، وهكذا فعل القدّي�س بطر�س في ر�سالته الأولى )2: 
9(، �أمّا �سفر الر�ؤيا فيتحدّث عن "مملكة وكهنة" )5: 10(، في حين �أنّ لدى الترجمة اللاتينيّة ال�شعبيّة )Vulgata( "مملكة كهنوتيّة".

)12(  رج �أ�ش 42: 6؛ 49: 6.
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)13(  رج تث 7: 6؛ 14: 2.
)14(   عب 7: 25؛ را 4: 16.

)15(  رج 1 بط 2: 7-6.
)16(  رج مت 7: 25-24.

)17(  رج مز 118: 22.
)18(  رج 2 كو 3: 18.

)19(  رج �أ�ش 1: 51.

التي تمنح ال�شعب هويّته، وفيها تنجلي 
له دعوته ور�سالته.

بالإ�ضافة �إلى �صفة الكهنوت التي تميّز 
ال�شعب الذي يعقد الله معه العهد، فهو "�أمّة 
مقدّ�سة". لا بدّ من التنويه �أنّه ما من فرق بين 
كلٍّ من التعبيرين: "مملكة كهنوتيّة" و"�أمّة 
للكهنوت  العاديّ  المعنى  مقدّ�سة"، لأنّ 
له بُعْدٌ مقدّ�س؛ فالفعل العبريّ vdq  )ق 
القدا�سة  عينه  الوقت  في  يفتر�ض  �ش(  د 
�أنّ  الوا�ضح  من  وبالتالي،  والتكري�س، 
مملكةً كلُّ �أبنائها كهنة هي بطبيعة الحال 
�أمّة مقدّ�سة، وعليه، ف�إنّ تعبير "�أمّة مقدّ�سة" 

يبدو بدلًا لـ"مملكة كهنوتيّة" )13( .

2 - مملكة من الكهنة في العهد الجديد

ت�ص��ف الر�سالة �إلى العبرانيّين ي�سوعَ 
ب�أنّ��ه عظي��م الكهنة ال��ذي يتكلّم مع الله 
با�س��م ال�شع��ب )3: 1(؛ �إذًا ه��و الو�سيط 
الوحي��د بين الله والإن�س��ان )1 تم 2: 5(؛ 
لي�س فقط هو مَ��ن يهبنا كلام الله وير�سل 
كلامن��ا �إلي��ه، ب��ل ه��و كلم��ة الله الحيّة 
والمحيي��ة. دع��وة الم�سي��ح هي حجر 
الأ�سا���س ال��ذي يبني علي��ه كلّ م�سيحيّ 
دعوته، المدعوّ �إل��ى �أن يتّحد بربّه لكي 

ي�صير م�سيحًا �آخر م��ن خلال التّ�شبّه به. 
من هنا نفهم كلام القدّي�س بطر�س الذي 
يتوجّه الى المعمّدي��ن المولودين حديثًا 
قائ�اًل لهم: "�إقترب��وا منه، فه��و الحجر 
الحيّ ال��ذي رذله النا���س، فاختاره الله، 
��ا، �ش�أن  وكان عن��ده كريمً��ا. و�أنتم �أي�ضً
الحج��ارة الحيّ��ة، تُبنَ��ون بيتً��ا روحيًّا، 
�سة، كيما  فتكونون جماعة كهنوتيّة مقدَّ
بوا ذبائ��ح روحيّة يقبله��ا الُله عن يد  تقرِّ
ي�س��وع الم�سيح... �أمّا �أنت��م ف�إنّكم ذرّيّة 
مخت��ارة وجماع��ة المَلِ��ك الكهنوتيّة، 
�سة، و�شعب اقتناه الله، للإ�شادة  و�أمّة مقدَّ
ب�آيات ال��ذي دعاكم م��ن الظّلمات �إلى 
ن��وره العجيب" )1 ب��ط 2: 4-5، 9(. في 
ه��ذه الآي��ات التي تتكلّم ع��ن الجماعة 
الكهنوتيّ��ة، نج��د �أكث��ر من لفظ��ة تدلّ 
على م��ا تقوم ب��ه الجماع��ة الكهنوتيّة؛ 
فالمطل��وب منها �أولًا ه��و الاقتراب من 
الحجر الحيّ، الذي هو ي�سوع الم�سيح. 
منذ �أن �أعلن بطر�س �إيمانه بالم�سيح، "يا 
ربّ، �إلى مَن نذهب وكلام الحياة الأبديّة 
عن��دك" ) يو 6: 68(، �أ�صبح الم�سيحيّون 
يُعرَفون ب�أنّه��م "الذين يتقرّبون بالم�سيح 
�إل��ى الله" )14(. بعده��ا ت�أت��ي ال�ص��ورة 
الم�ألوف��ة ف��ي الكتاب المقدّ���س، وهي 

الإ�ش��ارة �إل��ى الم�سي��ح بالحج��ر )15( ، 
��ر بمادّة البن��اء الم�ستعملة ف��ي �أيّام  لتذكِّ
ي�سوع والر�سل، وكانت تتميّز بال�صلابة 
والثب��ات )16(، على �أنّ الحجارة الكبيرة 
كان��ت ت�ستعم��ل لو�ض��ع الأ�سا���س، �أو 
كنقطة ارتكاز في الزاوية لتدعيم التقاطع 
بين الحيطان. بالرغم من �أنّ العهد القديم 
كان يُطلِ��ق لق��ب "ال�صخ��رة" على الله، 
فالابتكار هنا ي�أتي عندما يُنعَت الم�سيح 
بـ"الحجر الحيّ"، ذلك �أنّ الحجر يرمز 
ع��ادة �إلى الجماد والموت. منذ �أن طبّق 
ي�س��وع على ذات��ه نب��وءة "الحجر الذي 
رذل��ه البنّ��ا�ؤون" )17(، �أ�صب��ح الحج��ر 
الأكثر قيمة، والذي لا غنى عنه بين �سائر 
الأحجار. وبما �أنّ الم�سيحيّين يتحوّلون 
�إلى �ص��ورة الربّ )18(، م��ن الطبيعيّ �أن 
يتّخ��ذوا �ش��كل الحجارة الحيّ��ة، لكي 
يندمجوا في البني��ان عينه، فيغدون جزءًا 
مًا لم�شروع البن��اء، هم المنحوتون  متمِّ
من ال�صخر والمقتلعون من المقلع )19(. 
دون �إلى الكني�سة من  عندما ين�ضمّ المعمَّ
خلال �سرّ المعموديّة، يغدون كالحجارة 
في الهيكل، في�شكّلون ج�سدًا من الكهنة 
�أو عائل��ة كهنوتيّ��ة، في�صبح��ون معب��دًا 
مكرّ�سً��ا لعب��ادة الله، �أي جماع��ة عابدة 
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21 الكهنة" )خر 19: 6( من  مملكة  تكونون لي  "و�أنتم 

بال��روح والحقّ. في ه��ذا المعبد يحتلّ 
الم�سي��ح مكانً��ا منقطع النظي��ر، ويقوم 
بدور متفوّق وت�أ�سي�سيّ بالن�سبة �إلى �سائر 
الحج��ارة الحيّة الت��ي ترتكز علي��ه. ثمّ 
يق��ارن القدّي�س بطر�س الحياة الم�سيحيّة 
بالليتورجيّ��ا الت��ي ت�صع��د م��ن الهيكل 
"قربانً��ا وذبيحة لله طيّب��ة الرائحة" )�أف 
5: 2(؛ �إنّه��ا �شهادة ا�شتراك الم�ؤمنين في 
كهنوت الم�سيح، فهم ين�شرون مواهب 
الله، بوا�سطة �صلاته��م التي تتّ�سع لتطال 
احتياج��ات العال��م عل��ى مث��ال �صلاة 

الم�سيح الكهنوتيّة التي �سبقت �آلامه.

الكهنوتيّة  المعمّدين  دعوة  تعني 
ي�سوع؛  بالربّ  الم�ؤمنين  جميع 
حياتهم  يقدّموا  �أن  ي�ؤهّلهم  فكهنوتهم 
اليوميّة  وانهماكاتهم  ومواهبهم  لله، 
باتحادهم بذبيحة الم�سيح الفدائيّة )20(. 
الدعوة  من هذه  الجديد  العهد  �سينطلق 
بُعْدًا كونيًّا. كلّ معمّد  ليعطيها  ة  الخا�صّ
قد نال م�سحة زيت الميرون، قد امتثل 
للم�سيح، و�صار م�سكنًا روحيًّا وكهنوتًا 
د  مقدّ�سًا. على مثال الم�سيح، يقدّم المعمَّ
حياته للآب، �إله الحبّ، الذي يهدف �أن 

عليه  نتعرّف  لكي  حميميّته  في  يُدخلنا 
الم�سيح  بي�سوع  الأبد.  �إلى  به  ونعي�ش 
والأبديّ  الجديد  العهد  ولجنا  قد 
 ،5  :2 بط   1 قراءة  �إنّ  بدمه.  المختوم 
9 على �ضوء ر�ؤ 1: 6؛ 5: 10؛ 20: 
الكني�سة جماعة كهنوتيّة  6، تجعل من 
وملوكيّة. وعليه، فكلّ م�سيحيّ هو في 
الوقت عينه كاهن وملك لأنّه ينتمي �إلى 
عائلة الله، ويحقّ له �أن ي�شاركه الكرامة، 
الله  ق�صر  من  ج�سارة  بكلّ  يقترب  و�أن 
الملكيّ، كما يقترب الكاهن من المذبح 

الذي هو عر�ش الله.

الفاتيكان��يّ  المجم��ع  ي�ؤ�سّ���س 
الثاني تعليمه العقائ��ديّ حول كهنوت 
العه��د الجديد على مفه��وم "التكري�س 
والر�سال��ة" )21(؛ فالتكري�س �أو التقدي�س 
ه��و مي��زة يتحلّى به��ا الم�سي��ح )22( ، 
��ح ب��روح ال��ربّ، ب�صفت��ه  ال��ذي مُ�سِ
مل��كًا وكاهنً��ا ونبيًّ��ا )23( . لق��د حقّق 
ي�س��وع الرج��اء الم�سيحان��يّ لإ�سرائيل 
على ثلاثة �أ�صع��دة: الكهنوت والنبوءة 
والملكوت؛ فمنذ ولادته، ب�شّر الملاكُ 
الرعاةَ بولادة الم�سيح المنتظَر في مدينة 

داود )رج ل��و 2: 11(، كما كان قد حُبل 
به م��ن ال��روح القد���س، ولذل��ك فهو 
قدّو�س )24( ، وله��ذا طلب ملاك الربّ 
م��ن يو�سف �أن ي�أخذ مريم �إلى بيته، لأنّ 
نَ فيها هو من الروح القد�س،  الذي كُ��وِّ
وه��و ال��ذي �سيول��د م��ن �سلال��ة داود 
المل��ك)25( . وفي ما بعد، ب��د�أ ي�سوع 
�إعلان الإنجيل م��ذ �سمع �صوت الآب 
يق��ول له: "�أن��ت ابني الحبي��ب")26( . 
كونه ابنَ الله، تقوم ر�سالته على ال�شهادة 
لح��بّ �أبيه. لق��د �أحبّه حت��ى كابد �آلام 
الم��وت عل��ى ال�صليب، ولك��ن عندما 
قام من الموت، جعل��ه الله ربًّا وم�سيحًا 

وكاهنًا الى الأبد )27( .

ف��ي قل��ب المملك��ة الكهنوتيّة التي 
يدخلها الم�ؤمنون بالم�سيح من خلال �سرّ 
ة لكهنوت  المعموديّة، نجد دعوة خا�صّ
الخدم��ة، المعبَّ��ر عنه ف��ي الر�سال��ة �إلى 
العبرانيّين: "ف���إنّ كلّ عظيم كهنة ي�ؤخذ 
من بي��ن النا�س، ويق��ام من �أج��ل النا�س 
، ليق��رِّب قرابين وذبائح  في �صلتهم باّهلل
كفّ��ارة للخطاي��ا" )5: 1(. فم��ن جهة، 
يتلقّى الكاهن النعم من الله ليوزّعها على 

بوا �أ�شخا�صكم ذبيحة حيّة مقدّ�سة مر�ضيّة عند الله؛ فهذه هي عبادتكم الرّوحيّة" )رو 12: 1(.  ، �أن تُقرِّ )20(  "�إنّي �أنا�شدكم �إذًا، �أيهّا الإخوة، بحنان اّهلل
هذا، و�إنّ كلمة "ذبيحة" تفتر�ض الألم على مثال الم�سيح: "�أمّا وقد ت�ألّم الم�سيح في ج�سده، فت�سلّحوا �أنتم بهذه العبرة، وهي �أنّ من ت�ألّم في ج�سده كفّ 
عن الخطيئة" )1 بط 4: 1-2(، ولكنّ الألم لا يتوقّف هنا لأنّ مَن ي�شارك الم�سيح في �آلامه، يكون في فرح وابتهاج حين يتجلّى مجدُه )1 بط 4: 13(.

)21(  د�ستور عقائديّ في الكني�سة، نور الأمم، 28، قرار مجمعيّ في حياة الكهنة وخدمتهم ورعايتهم، "الدرجة الكهنوتيّة"، 2.
)22(  "الم�سيح" يعني المم�سوح بزيت التكري�س؛ لم ت�صبح �صفة "المم�سوح" ا�سمًا عَلَمًا لي�سوع �إلّا لأنّه قام بر�سالته الإلهيّة على وجه تامّ.

)23(  رج �أ�ش 11: 2؛ زك 4: 14؛ 6: 13؛ �أ�ش 61: 1؛ لو 4: 21-16.
)24(  رج مت 1: 21؛ لو 1: 35.

ا رو 1: 3؛ 2 طيم 2: 8؛ ر�ؤ 22: 16. )25(  رج مت 1: 16؛ و�أي�ضً
)26(  رج مر 1: 15-11.

)27(  �أع 2: 36؛ عب 5: 6؛ 7: 21-17.
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الم�ؤمنين، ومن جهة �أخرى، يقدّم �أمور 
الدنيا �إل��ى الله ليقدّ�سه��ا. وعليه، ي�صبح 
الكاه��نُ الو�سي��طَ بي��ن الله والب�شر على 
مث��ال الم�سيح الو�سي��ط، في�شكّل ج�سرًا 
بين الله وال�شعب؛ فهو بالتالي امتداد حيّ 
لدور الم�سيح النبع الحيّ، منه ي�ستقي ماء 
الحياة ويوزّعها عل��ى الآخرين، كما �أنّه 
يعرّ�ض نف�سه للم�سيح ال�شم�س، ليعك�س 
نوره على العالم ويجذب النا�س �إليه )28( 
. بكلمة، ي�صبح دور الكاهن �أ�سرارياً، �أي 

�أنّه ي�صبح علامة ح�ضور الله بين الب�شر.

في مملكة الكهنة التي �أ�سّ�سها الربّ 
ي�سوع، يوجد تمايز �أ�سا�سيّ بين كهنوت 
الم�ؤمنين العامّ وكهنوت الخدمة، لكنّهما 
يتلاقيان الواحد بالآخَر بحيث �إنّ كليهما 
ي�شترك في كهنوت الم�سيح الواحد. ينتج 
هذا التمايز الرئي�سيّ بين كهنوت الخدمة 
والكهنوت العامّ عن غنى كهنوت الم�سيح 
عينه ووفرته المتدفّقة، هو الينبوع الوحيد 
على  كلٌّ  المعمّدون،  منه  ي�ستقي  الذي 
ح�سب امتيازه الخا�صّ. الم�سيح ي�سوع 
هو الذي ي�ضفي عليهم ال�صفة الكهنوتيّة، 
وبعي�شهم لها يهبهم النموّ على مقدار قامة 

الم�سيح. تعبّر هذه الهويّة الكهنوتيّة التي 
دون عن عظم الكرامة  يحظى بها المعمَّ
التي ننالها، وعن الحالة الملائمة لقبول 
مواهب الروح القد�س باتّ�ضاع، ولإي�صال 
�أن  الآخرين.  �إلى  وال�سلام  الحبّ  ثمار 
نكون "مملكة من الكهنة" يعني �أن نكون 
لكي  الله.  �أ�سرار  ووكلاء  الم�سيح  خدّام 
نحافظ على بهاء وديعة الكهنوت، لا بدّ 
من ال�صلاة التي تعين على عدم فقدان النور 
الذي اجتذبنا منذ بزوغ حياتنا الكهنوتيّة، 
ويعيننا  الله،  �إلى  دائمًا  ي�شدّنا  والذي 

لنجذب الآخرين �إليه.

خاتمة
هل نغالي �إذا قارنّا خر 19 بمرا�سم 
زفاف بي��ن الله و�شعبه، بحيث لا تنق�ص 
العنا�صر المكوّنة لهكذا احتفال؟ �أوّلًا، 
نج��د التعهّ��د المطل��وب م��ن الرج��ل 
ارتباطهم��ا  يُعلن��ان  اللذي��ن  والم��ر�أة 
ببع�ضهما، فيدخلان ف��ي علاقة جديدة 
بديع��ة، ث��مّ نج��د كلّ التهيئ��ات الت��ي 
ت�سبق حفلة الزف��اف )تنظيم، تخطيط، 
ع��ادة،  �إل��خ(.  تجمي��ل،  ا�ستحم��ام، 

لا ي��رى العري���س عرو�س��ه قب��ل �إتم��ام 
مرا�سيم الزف��اف بغية م�ضاعفة �إح�سا�س 
الانتظار، ومن ثمّ تجري الحفلة في جوٍّ 
عاب��ق بالفرح والن�شوة. �ألا يمكننا تبيان 
هذه المراحل في خر 19؟ ففي مرحلة 
�أولى يف�صح الربّ عن بغيته �إقامة علاقة 
فريدة مع العبرانيّين، من خلال تمييزهم 
وف�صلهم عن �سائ��ر الأمم؛ وفي مرحلة 
ثاني��ة يعر�ض لنا التح�ضيرات الم�ستلزَمة 
للمثول �أمامه؛ و�أخي��رًا، يعبق الجو كلّه 
ببهاء الله وعظمته، �إذ يُظهِر نف�سه ل�شعبه 
على الجبل. �إنّها النهاية العظمى: تجلّي 

الله في كلّ عظمته وقدرته وقدا�سته.

القدي��م كمالها  تجد رم��وز العهد 
في الم�سيح ي�سوع، والزفاف الحقيقيّ 
ق��د �أتمّه ه��و الكاهن والذبي��ح عندما 
ج��اد بنف�سه من �أجل عرو�س��ه الكني�سة 
��رًا �إيّاه��ا بغ�س��ل الماء،  ليقدّ�سه��ا مطهِّ
فيزفّه��ا �إلى نف�سه كني�س��ة �سنيّة لا دن�س 
�سة بلا  ��ن )...(، بل مقدَّ فيها ولا تغ�ضّ
عي��ب )�أف 5: 25-27(، وبه��ذا جعل 
من الكني�سة "مملك��ة من الكهنة لإلهه 

و�أبي��ه" )ر�ؤ 1: 6(.
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