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ّالافتتاحيّة
الجمعية العامة العادية الثانية ع�شرة لي�سنود�س الأ�ساقفة

كلام الله في حياة الكني�سة ور�سالتها
رئي�س التحرير

مقدّمــــة
�أ�سئلة كثي��رة تراودنا عندما نفكّ��ر بال�سينود�س، والدافع 
�إلى انعقاده، وطريقة عمل��ه، ونتائجه النظريّة والعمليّة، كما 
��ا بالذي��ن يُدعَون �إليه ويعملون فيه. ممّ��ا لا �شكّ فيه هو  �أي�ضً
�أنّ كلّ �سينود�س تدعو �إلي��ه الكني�سة ينطلق من حاجة كن�سيّة 
معيّنة، فيكون بالتالي جوابً��ا يقدّمه البابا بعد ال�سينود�س �إلى 
�أبناء الكني�سة والعال��م عبر “الإر�شاد الر�سولي” الذي يهدف 

�إلى خير الجميع. 

1 - كلام الله كلام حياة 

»حيٌّ هو كلام الله وفاعل، �أم�ضى من كلِّ �سيف له حدّان، 
ينف��ذ في الأعم��اق �إلى ما بي��ن النف�س وال��روح والمفا�صل 
وفخاخ العظام، ويحكم على خواطر القلب و�أفكاره« )عب 

 .)12 :4

�إنّ مَن يت�أمّل ف��ي تاريخ الخلا�ص يتبيّن �أنّ كلام الله يرافق 

الإن�س��ان منذ الخلق وحتّى نهاية حيات��ه على الأر�ض؛ �إنَّه في 
الحقيق��ة كلام الله ح��يّ، لأنّ الله ينبوع الحي��اة، يبادر ويتجلّى 
با�ستمرار لأجل الإن�سان )رج لو 20: 38(، عملِ يديه )�أي 10: 
3(، والذي يدخل في حوار مع خالقه. لقد تجلّى كلام الله في 
د، بفعل الروح  �أ�شكال عدي��دة، و�أدرك ذروته في �سرِّ التج�سُّ
القد�س: »والكلمة �صار ب�شرًا« )يو 1: 14(، فتحقّق ت�صميم الله 
بابنه الحبيب ي�سوع الم�سيح الذي مات وقام، وهو »الحيّ« 

)ر�ؤ 1: 18(، والذي عنده كلام الحياة الأبديَّة )يو 6: 68(.

يتغلغل كلام الله، بنعمة الروح القد�س، في كيان الم�ؤمن، 
فيلام�س من��ه القلب، ويقوده �إلى العي���ش مع الله وفي ما هو 
لله، وفي �أمان��ة لي�سوع الم�سيح الربّ، في�ضحي بذات الفعل 

ة و�صدق ومحبّة. حاملَ ب�شرى الخلا�ص بقوَّ

نحن ن�ؤمن وبالت�أكيد �أنّ كلام الله فاعل، كما نتبيّن ذلك من 
حياة الآباء والأنبياء، ومن �أخبار �شعب الله في العهد القديم، 
كما في العه��د الجديد. فالم�سيح ي�س��وع، كلمة الله، الذي 
�صار ب�ش��رًا، »�أتى و�سك��ن بيننا« )ي��و 1: 14(، وهو يوا�صل 
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��ق عمل الخلا���ص بوا�سطة  عمله عب��ر الكني�س��ة، التي تحقِّ
الكلم��ة والأ�س��رار، ولا �سيَّم��ا �س��رّ الإفخار�ستيّ��ا، الينبوع 
وال��ذروة في حياة الكني�سة ور�سالتها؛ لهذا، ي�شكّل كلام الله 

ينبوعَ الم�شاركة بين الإن�سان والله، وبين الب�شر �أنف�سهم.

كلّن��ا يعلم كم �أنّ الرباط وثيقٌ بين الإفخار�س��تياّ وكلام الله؛ 
لذل��ك كان لا بدّ من تكري�س �سينود���س خا�صّ بـكلام الله في 
حياة الكني�س��ة ور�س��التها، بع��د ال�سينود�س حول الإفخار�س��تياّ، 
الينبوع والذروة في حياة الكني�س��ة ور�س��التها، الذي انعقد من 2 
ل �سنة 2005. �إنّ الكني�سة لَتفرح ب�أن  حت��ى 23 ت�شرين الأوَّ

ق في معنى المذبح الواحد للخبز والكلمة.  تت�أمّل بعمِّ

وبح�س��ب المنهجيّ��ة المتَّبَعة في الدع��وة �إلى �سينود�س، 
��ة ل�سينود�س  وف��ي الإعداد ل��ه، ا�ست�شارت �أمان��ة ال�سرّ العامَّ
الأ�ساقف��ة، وبتكليف م��ن قدا�سة البابا بنديكتو���س ال�ساد�س 
ع�شر، �أ�ساقفة الكني�سة الكاثوليكيَّة، فجاءت الأجوبة مركّزة 
ل �سنة  عل��ى اختيار مو�ض��وع كلام الله. وفي 6 ت�شري��ن الأوَّ
2006، ن�ش��ر الأب الأقد�س، وهو بالطب��ع رئي�س �سينود�س 
الأ�ساقفة، المو�ض��وع المختار، انكبَّ عل��ى �أثره المجل�س 
ة عل��ى العمل من �أج��ل تهيئة الخطوط  الع��اديّ للأمان��ة العامَّ
العري���ضة، التي ا�ستلهمت مرّات عدّة الد�ستور العقــائديّ في 
الوحــ��ي الإلــه��يّ، كلام الله، داعيةً �إلى �إعادة قراءة كلام الله في 
�إطار رعـــائ��يّ، مع مواكبة و�سهر من قِبَ��ل ال�سلطة التعليميَّة 
�ســــة  في الكني�ســـة، التي تُعنى بتف�سير وديعة الإيمـان المقدَّ

تف�سيرًا �صحيحًا.

وم��ن �أجل الو�صول �إلى تفكي��ر مثمر في مو�ضوع كلام 
الله ف��ي حياة الكني�سة ور�سالته��ا، �أُرفقت الخطوط العري�ضة 
بجمل��ة �أ�س��ئلة مرتبط��ة بالطروحات التي تعالجه��ا الف�صولُ 
المختلفة، على �أن تُ�سَ��لَّم الأجوبة قبل �شهر ت�شرين الثاني �سنة 
ا في در�س  ائيّ��ون دورًا هامًّ 2007. ويلع��ب الخبراء الأخ�صّ
ه��ذه الأجوبة والوثائق التي تَ��رِدُ �إلى �أمانة �س��رّ ال�سينود�س، 
ى ورق��ة عمل، التي تُعتَبَ��ر جدول �أعمال  مَّ وف��ي و�ضع ما يُ�سَ

ة العاديَة الثانية ع�شرة ل�سينود�س الأ�ساقفة. الجمعيَّة العامَّ

ك الدائم لر�سالة  لقد عا���شت الكني�س��ة من كلام الله، المحرِّ
الكني�سة التي تقوم بهذه المهمّة ب�شكل متوا�صل، متّبعةً مثال 

العذراء مريم، �أمة الربّ الم�صغية �أبدًا �إلى �صوته العذب. 

2 - لمحة عامّة عن ال�سينود�س

تنعقد الجمعيّ��ة العامّ��ة العاديّة الثانية ع�ش��رة ل�سينود�س 
الأ�ساقف��ة المرتقبة ف��ي الفاتيكان من 5 وحت��ى 26 ت�شرين 
الأوّل 2008 ح��ول مو�ض��وع: كلم��ة الله ف��ي حياة الكني�س��ة 

ور�سالتها. 

نتذكّر بدايةً �أنّ كلمات ي�س��وع الم�سيح القائل: »طوبى لِمن 
ي�س��معُ كلمةَ الله ويحفظُها« )لو 11: 28(، تعطي �آباء ال�سينود�س 
هً��ا �أ�سا�سيًّا مبنيًّا �أوّلًا و�آخرًا عل��ى كلمة الله، فيجتمعون  توجُّ
حولها، ويت�أمّلون فيها، ويتبيّنون مركزيّتها في حياة الكني�سة 
وف��ي حيويّتها الت��ي تدف��ع الم�سيحيّين �إلى �إع�الن الب�شرى 
ال�س��ارّة، والقي��ام بهذه الر�سال��ة ال�سامية الت��ي �أوكلها الربّ 
ي�س��وع �إلى تلاميذه، لي�س فقط الذين عاي�شوه منذ �ألفَي �سنة، 

ا �إلى كلّ مَن يتتلمذ له في كلّ زمان ومكان. بل �أي�ضً

خ�الل انعق��اد ال�سينود���س �س��يتر�أّ�س الحبر الأعظ��م �أربعة 
احتف��الات �إفخار�س��تيةّ: الأح��د 5 ت�شري��ن الأوّل في بازيليك 
القدّي�س بول�س خارج �أ�سوار روما القديمة، حيث يفتتح البابا 
�سينود���س الأ�ساقفة، وه��ي المرّة الأولى الت��ي لا يُفتتح فيها 
ال�سينود�س ف��ي بازيليك القدّي�س بطر�س في الفاتيكان، ذلك 
�أنّ �أعم��ال الجمعيّة العامّة العاديّ��ة تجري في �إطار الاحتفال 
ب�سن��ة القدّي�س بول�س الت��ي افتتحها الباب��ا بندكت�س ال�ساد�س 
ع�ش��ر ف��ي 29 حزي��ران 2008. ف��ي 26 ت�شري��ن الأوّل 
�سيتر�أّ���س الأب الأقد�س الذبيحة الإلهيّة في بازيليك القدّي�س 
بطر�س في الفاتيكان، مختتمًا بذلك �أعمال ال�سينود�س. وفي 
12 ت�شرين الأوّل �سيتر�أّ�س البابا الذبيحة الإلهيّة، حيث يعلن 
�أربعة طوباويّين قدّي�سين تميّزوا ب�سماع كلام الله وتطبيقه في 
حياتهم؛ كم��ا �سيتر�أّ�س القدّا�س الإلهيّ ف��ي 9 ت�شرين الأوّل 
لمنا�سب��ة الذكرى ال�سنويّ��ة الخم�سين لوفاة خ��ادم الله البابا 

بيّو�س الثاني ع�شر. 
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والبطري��رك  ع���شر  ال�س��اد�س  بندكتو���س  الباب��ا  و�سيتوجّ��ه 
الم�سكونيّ برتلماو�س الأوّل �إلى �آباء ال�سينود�س في 18 ت�شرين 
الأوّل، و�ستتمح��ور كلمتاهم��ا ح��ول كلام الله، م��ع �إ�شارة 
ة �إلى �سنة القدّي�س بول�س، علمًا ب�أنّها المرّة الأولى التي  خا�صّ

�سيتوجّه فيها البطريرك الم�سكونيّ �إلى �آباء ال�سينود�س. 

عدد �آباء ال�سينود�س هو 253، بينهم 51 من �أفريقيا، 62 
من �أمريكا، 41 من �آ�سي��ا، 90 من �أوروبا، و9 من �أوقيانيا. 
و�سي�ش��ارك في ال�سينود���س 41 خبيرًا م��ن 21 دولة، و37 

م�ستمعًا من 26 دولة. 

ا، و�إ�ضافة �إلى البطريرك  و�سي�شارك في �أعمال ال�سينود�س �أي�ضً
الم�سكون��يّ برتلماو���س الأول، ممثّل��ون ع��ن بطريركيّات 
مو�سك��و، و�صربي��ا، ورومانيا، والكني�س��ة الأرثوذك�سيّة في 
اليونان، والكني�سة الر�سوليّة الأرمنية، والاتحاد الأنغليكانيّ، 
الم�سكون��يّ  والمجل���س  العالم��يّ،  اللوث��ريّ  والاتح��اد 
للكنائ���س. و�سي�شارك ثلاثة مدعوّين من قب��ل البابا بندكتو�س 
ال�ساد�س ع�شر ف��ي �أعمال ال�سينود�س: حاخ��ام حيفا الأكبر 

�ش���أر يات�شيف كوهين، علمًا ب�أنّها الم��رّة الأولى التي يتوجّه 
فيه حاخام �إلى �آب��اء ال�سينود�س؛ الدكتور مِلِّر ميلُوْي، الأمين 
العامّ لاتح��اد جمعيّات الكتاب المقدّ���س، والأخ �ألويي�س، 

الم�س�ؤول عن جماعة تيزي. 

نيك��ولا  المط��ران  الأ�ساقف��ة،  ل�س��ينود�س  الع��ام  الأمي��ن 
�إيتيروفيت���ش، والكردينال مارك �أويلليه، رئي�س �أ�ساقفة كيبك 

في كندا، هو المقرّر العامّ لل�سينود�س. 

خاتمــة

م��ن المفي��د �أن نتَذَكّ��ر كلام القدّي�س يوحنّ��ا الإنجيليّ 
في �سفر الر�ؤي��ا: »طوبى للذي يقر�أ، وللذين ي�س��معون �أقوال 
النب��وءة، ويحفظ��ون ما ورد فيه��ا، لأنّ الوقت ق��د اقترب«، 
وت�أكيدات القدّي�س بطر���س في ر�سالته الأولى: »كلام الربّ 
يثبت �إلى الأبد. هذا هو الكلام الذي حمله الإنجيل �إليكم« 

)1بط 1: 25(. 
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كلمة الكاردينال ليوناردو �ساندري، 
رئي�س مجمع الكنائ�س ال�شرقيةّ

�أ�شكر ال��ربّ والكني�سة على العودة 
القوّيّ��ة �إلى كلمة الله بف�ض��ل تحفيز من 
المجمع الفاتيكان��يّ الثاني. لقد �شكّل 
هذا الأم��رّ تجديدًا كتابيًّ��ا وفقًا لتقاليد 
الكني�سة الواهبة للحي��اة. وما يزال هذا 
ا، وق��د يحظى بدعم  التجدي��د م�ستم��رًّ
م�ساعد من ال�سينود���س. �أوجّه �شكري 
�إل��ى الأب الأقد���س على ه��ذه الدعوة 
التي ت�شملن��ا في تلم��ذة جماعيّة تتعلّق 
بالكلم��ة الإلهيّ��ة. و�إنّن��ا ب�إ�صغائن��ا �إلى 
الم�سيح، وبجعل �أنف�سنا تلامذة له، هو 
الذي يتكلّم ف��ي الكني�سة، نقدّم المثال 
الأعلى م��ن كوننا “رع��اة م�سيحيّين”: 
�إن كلمة الله هي الب��اب الإنجيليّ الذي 
ندخ��ل منه �إلى حظي��رة الخراف. ومن 
يدخ��ل �إلى حظي��رة الخ��راف من غير 
بابها، فه��و �سارق ول���ص ولي�س راعي 
الخ��راف )ي��و 10: 2(. ل��ذا ن�شكر الله 
والكني�سة عل��ى “الوحي الإلهيّ” الذي 
ندرك عمق��ه و�أهمّيّته. وعلى الرغم من 
�أنّن��ا نجد في وثيقة الأعم��ال م�ؤ�شرات 
جوهريّة �إلا �أنّنا نرجو �إيجاد فكرة رابطة 
في ه��ذه الوثيقة تنظّم م�ضمونها ب�شكل 

فعال. 

�إنّ الالت��زام ال�شخ�ص��يّ والجماعيّ 
المب��ادرات  جمي��ع  ل�صال��ح  الثاب��ت 
الكتابيّ��ة ف��ي المجال الأكاديم��يّ مثلًا 
في التربية الكاثوليكيّ��ة العادية؛ وجعل 

بيبليا 2009/42

الكاردينال كارلو مارياّ مرتيني
تعريب الأخت دولِّي �شعيا

مقدّمـــة

دَ لي لو�صفِ  �إنّ العنوان الذي حُ��دِّ
د. فه��و يت�ألّف من  مو�ضوع��ي ه��و مُعقََّ
الكني�س��ة،  ف��ي  الِله  كلم��ةِ  دورُ  قِ�سمَي��ن، 
دُ رباطه  والإحي��اء البيبليّ للرعوي��ة، ويُحَدَّ
جليًّا، لكنّه لي�سَ �سهلًا للتو�ضيح ب�صرامةٍ 

علميّة. 

يمكنُن��ا �أن ن�سلّط ال�ض��وء على هذا 
الواقع ب�إعادة �صياغ��ة العنوان مع بع�ض 
الأ�سئلة المتتابعة، مثلًا: ما هو دورُ كلمةِ 
ع هو  الِله في الكني�سة؟ لماذا هذا المَو�ضِ
رئي�س��يّ )ولا يُعي��ق المراك��ز الأخرى، 
بالتحدي��د ذاك ال��ذي ه��و للم�سي��ح(؟ 
م��ا ه��ي العلاق��ة بي��ن ه��ذه المركزيّة 
للكلم��ة، وموقع الكت��اب المقدّ�س في 
الكني�س��ة؟ كي��ف يمكنن��ا �إحي��اء حياة 
الم�ؤمنين اليوميّة بالكتاب المقدّ�س، في 

ا: ما هي  تكرّ�سه��م لملكوتِ الله؟ و�أي�ضً
علاق��ة كلّ ذلك بالوح��ي، الذي يُعطي 
العنوان للد�ستور ال��ذي نحتفل بذكراه 

الأربعينيّة؟ 

كم��ا ه��و وا�ض��ح، لا يمكنن��ي �أن 
�أتعمّ��ق في كلِّ �س�ؤالٍ م��ن هذه الأ�سئلة، 
لكنّني و�ضعتُها هنا في البداية لكي يظهرَ 
التعقيد واتّ�ساع المو�ضوع. �أنا �س�أقت�صر 
عل��ى تر�سي��م بع���ض المظاه��ر العمليّة 
ةً الإحياء البيبليّ للرعويّة.  الن�سبيّة، خا�صّ
بكلّ و�ضوح، المرج��ع الأ�سا�سيّ لهذا 
البحث هو الد�ست��ور العقائديّ، الوحي 
الإلهيّ، ف��ي المجمع الفاتيكانيّ الثاني. 
م هذا الد�ستور بنواحيه اللاهوتيّة  لقد قُدِّ
من قِبَل الكاردينال كا�سبر، وفي م�سيرة 
ت�سلّم��ه خلال هذه ال�سن��وات الأربعين 
م��ن قِبَ��ل المون�سني��ور �أوناي��كان. �إذًا 

�س�أقت�صر على تر�سيم النقاط التالية: 

1- �أري��د �أن �أبد�أ بذك��رى �شخ�صيّة 
وب�شه��ادة للباب��ا العزيز الراح��ل يوحنّا 

بول�س الثاني.

2- ما هي الم�ش��اكل التي طُرِحَت 
في زمن الوحي الإلهيّ؟

قِبَ��ل  مِ��ن  جوبِهَ��ت  كيـــ��ف   -3
المجمع؟

4- ما هو ح�ضور الكتاب المقدّ�س 
ف��ي حي��اةِ الكني�س��ة في زم��ن المجمع 

الفاتيكانيّ الثاني؟

5- ما هي م�ساهمة الوحي الإلهيّ في 
ح�ضور الكتاب المقدّ�س في الكني�سة؟

6- م��ا هي عواقب الإحي��اء البيبليّ 
ةً في ما يخ�صّ  للممار�سة الرعويّة، خا�صّ

القراءة الربّيّة لدى الم�ؤمنين؟

)1( �أُلقِيَت هذه المحا�ضرة القيّمة �سنة 2005 في روما، في الذكرى الأربعين لإعلان الد�ستور العقائديّ في الوحي الإلهيّ، كلام الله، والتي نظّمتها ودعت �إليها 
و�أحيتها الرابطة الكتابيّة العالميّة. ونن�ـشرها هنا نظرًا لأهمّيّتها وارتباطها بمو�ضوع �سينود�س الأ�ساقفة حول كلام الله في حياة الكني�سة ور�سالتها.
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1 - ذكرى �شخ�صيةّ 
و�شهادة للبابا يوحناّ بول�س الثاني

�أح��بّ �أن �أبد�أ حديث��ي بذكرٍ للعزيز 
الباب��ا الراحل يوحنّا بول���س الثاني. هو 
ذكرٌ يتعلّق بي �شخ�صيًّا، بما �أنّه في كتابه 
م��ا قبل الأخير، والذي عنوانه �إنه���ضوا، 
لنذهب، يتكلّم على الأ�سقف كـ”زارع” 

و”خادم للكلمة”، ويقول )�ص 36(:

في الواقع، “�إنّ واجبَ الأ�سقف هو 
�أن يجع��ل نف�سه خادمً��ا للكلمة. تمامًا 
كما المعلّ��م يجل�س على الكر�سي، ذاك 
المن�صب المو�ضوع رمزيًّا في الكني�سة 
التي يقال له��ا “كاتدرائيّة”. هو يجل�س 
هن��اك للتب�شي��ر، لإعلانِ و�ش��رحِ كلام 
الله”. ي�ضيف البابا �أنّه من الوا�ضح هناك 
معاونون متنوّع��ون للأ�سقف في �إعلان 
الكلم��ة: الكهن��ة، ال�شمام�س��ة، معلّموّ 
�أ�ساتذة  المعلّمون،  الم�سيح��يّ،  التعليم 
اللاهوت، وع��دد متزايد من العلمانيّين 

المثقّفين والأمينينَ للإنجيل.  

لكنّ��ه يُتابع )وهذا م��ا يتعلّق بي عن 
قُرب(: »مع ذلك، لا �أحد يمكنه �أن يحلّ 
م��كان ح�ضور الأ�سق��ف  الذي يجل�س 
عل��ى الكر�س��يّ، �أو ال��ذي يق��دّم نف�سه 
على كر�س��يّ كني�سته الأ�سقفيّة، وي�شرح 
�شخ�صيًّ��ا كلم��ة الله للذي��ن جمعهم من 
ا كالكاتب الذي �أ�صبح  حوله. ه��و �أي�ضً
تلميذًا لملكوت ال�سماوات، ي�شبه ربّ 
البيت ال��ذي ي�ستخرج من كن��زه �أ�شياء 
جديدة و�أ�شياء قديمة. �أحبّ هنا �أن �أذكّر 

الكاردينال كارلو ماريّا مرتيني، �أ�سقف 
ميلان��و المتقاعد، وال��ذي تعاليمه، في 
كاتدرائيّ��ة مدينته، تج��ذب العديد من 
النا���س، الذي��ن يك�شف له��م كنز كلمة 
الله. مَثَلُ��هُ لي�س �إلّا واحدًا من العديد من 
الأمثلة الت��ي تبرهن كم هو كبيرٌ الجوع 
لدى النا�س �إلى كلم��ة الله. كم هو مهمّ 
�أن ي�صبح هذا الج��وعُ مُ�شبَعًا! رافقتني 
�شبعَ في  دائمً��ا القناعة ب�أنّه �إن �أردتُ �أن �أُ
الآخرين ه��ذا الجوع الداخل��يّ، فمن 
ال�ضروريّ، �أن �أ�سم��ع �أنا �أولًا كلمة الله 

و�أت�أمّلها في قلبي، على مثال مريم«.

لقد ا�ست�شهدتُ بهذه ال�صفحة لأنّها 
تذكّرن��ي بالأوقات الجميل��ة المعيو�شة 
ف��ي كاتدرائيّ��ة ميلان��و، بالأخ���صّ مع 
�آلافٍ و�آلافٍ م��ن ال�شب��اب ف��ي �إ�صغاءٍ 
�صام��تٍ لكلم��ة الله. وا�ست�شهدتُ بها 
��ا كتكري��مٍ لذك��رى يوحنّ��ا بول�س  �أي�ضً
الثان��ي، ال��ذي �أراد بلطف��ه �أن يذكرني 
ف��ي كتابه هذا ما قب��ل الأخير. لكن مع 
ا �أن �أ�ؤكّد ب�أنّ  هذا الا�ست�شهاد �أحبّ �أي�ضً
الإمكانيّ��ة التي بين �أيدين��ا اليوم، والتي 
هي �إ�شباع جوع العدي��د من النا�س �إلى 
ا ثمرة د�ستور  كلمة الله ب�سخاء، هي �أي�ضً
نحتفل  ال��ذي  وا�ستحقاق��ه،  المجم��ع 

بذكراه الأربعينيّة، �أي الوحي الإلهيّ.

2 - ما هي الم�شاكل التي طُرحت 
       في زمن المجمع، في ما يتعلّق      

      بالكتاب المقدّ�س ؟

�سوف �أقت�ص��ر على بع�ض العلامات 
الكافية لت�سلي��ط ال�ضوء على المو�ضوع 

الذي يهمّنا. في الواقع، وبعد �إلقاءِ نظرةٍ 
�سريعة على تاريخ الزمن، لهو من ال�سهل 
الانتباه ب�أنّ الم�شاكل الأكثر �إ�شاعة، في 
و�سط الدرا�سات البيبليّة وح�ضور كلمة 
الله في الكني�سة، هي ثلاث على الأقلّ:

والكت��اب  التقلي��د  بي��ن  العلاق��ة  �أ( 
المقدّ�س 

هذا المو�ض��وع كان فوق كلّ �شيء 
حيًّ��ا في عالم �أوروبا ال�شماليّة، في �إطار 
البروت�ستانت والكاثوليك.  بين  الحوار 
يتعلّ��ق بالإجابة على ال�س���ؤال �إذا كانت 
الكني�س��ة تُح��رز عقائدها م��ن الكتاب 
المقدّ���س فق��ط �أو من التقلي��دِ ال�شفهيّ 
��ا، الذي يحتوي عل��ى الأ�شياء التي  �أي�ضً

لم يقلها الكتاب المقدّ�س.

ناق�ش المجمع التريدنتينيّ الم�شكلة 
قب��ل �أربعةِ ق��رون، ولكنّه ت��رك ال�صيغة 
المطروحة على ح��دة، �أيّ �أنّ الحقائق 
الموح��اة توجَد »ق�سم في كتبٍ مقد�سّة 
وق�سم في تقلي��دٍ غير مكتوب«، ل�صيغةٍ 
لا تحك��مُ مُ�سبقً��ا على الم�شكل��ة، �أيّ 
�أنّ الحقائق الموح��اة توجد »في كتبٍ 
مقدّ�س��ة وتقليدٍ غير مكتوب«؛ �إذًا لي�س 

»ق�سمٌ-ق�سمٌ« �إنّما »و-و«.

ب�شكله��ا  الآن  الم�شكل��ة  تتمثّ��ل 
��رف، عقب ح��واراتٍ ح��ادّة مِن  ال�صِ
الكاثولي��ك  الحديثي��ن،  العلم��اء  قِبَ��ل 
والبروت�ستان��ت. عال��ج المجم��ع هذه 
الم�شكل��ة ب�إ�سه��اب. لك��ن لي���س من 
واجبي هن��ا �إع��ادة بناء تاري��خ م�شكلة 

كهذه. 
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ب( تطبيق المنه��ج التاريخيّ النقديّ 
والم���شكلة  المقدّ���س،  الكت��اب  عل��ى 
المرتبط��ة بع��دم الانح��راف ف��ي الكُتب 

المقدّ�سة. 

�أج��ل، كان هناك تق��دّمٌ بالن�سبةِ �إلى 
ا مع تمييز  عقيدة الما�ض��ي ال�صارمة جدًّ
�صحّة الأنواع الأدبيّة، وفي ذلك ف�ضل 
للإر�ش��اد الر�سول��يّ ملهمي��ن م��ن الروحِ 
الإله��يّ، ال�ص��ادر �سن��ة 1943. لك��نَّ 
ال�س���ؤالَ لا ي��زال معلَّقًا، وق��د نتج عن 
الم�س�أل��ة كلّها خلاف حادّ ف��ي �أواخر 
الخم�سين��ات. �إنّ ه��دف هذا الخلاف 
المعه��د  تعلي��م  �ش��يء  كلّ  ف��وق  كان 
البيبليّ الحب��ريّ، المتَّهم بع��دم الأخذ 
بعين الاعتب��ار الحقيق��ة التقليديةّ لعدم 

انحراف الكتب المقد�سّة.

الم�شكل��ة لا تتعلّ��ق فق��ط بتف�سي��ر 
الكتاب المقدّ�س، ب��ل بعلاقة الم�ؤمنين 
��ا.  �أي�ضً المقدّ���س  بالكت��اب  اليوميّ��ة 
ف���إذا �أُجب��رَ الم�ؤمنون بتف�سي��رٍ للكتب 
المقدّ�س��ة، من الن��وع الأ�سا�سيّ تقريبًا، 
المتعلّم��ون  ��ةً  خا�صّ منه��م،  فالعدي��د 

والمهيَّئون، �سي�صبحون مُبعَدين. 

ج( الحركة البيبليةّ

بن��ا  يتعلّ��ق  حي��ويّ،  مو�ض��وعٌ   
ةً في ه��ذا التقرير، وهو مو�ضوع  خا�صّ
»الحرك��ة البيبليّة«، التي من��ذ �أكثر من 
لت �إلف��ةً جديدة مع  خم�سي��ن �سن��ة ف�ضَّ
الن�صو���ص المقدّ�س��ة ومقارب��ةً روحيّةً 
�أكثر للكتاب المقدّ���س، تُفهَمُ كم�صدرٍ 
لل�صلاة والإلهام في الحياة. لكنّها تتعلّق 

بمبادراتٍ نخبويّ��ة بع�ض ال�شيء، والتي 
��ا لل�شكّ والنق��د. كان من  تخ�ضع �أي�ضً
ال�ض��روريّ الإدراك، ب�ص��ورةٍ ر�سميّة،  
م��ا ه��و جيّد في ه��ذه الحرك��ة، �ضبط 
ازدهار المب��ادرات، و�إعطا�ؤها مو�ضعًا 
ف��ي الكني�سة، وت�صحيحه��ا حين تدعو 
الحاج��ة، مقدّرينَ �إلى حدٍّ بعيد مخاطر 
ا بالن�سبةِ  الانح��راف التي تعادُ اليوم �أي�ضً

�إلى قراءة العلمانيّين للكتاب المقدّ�س.

هذه ه��ي �إذًا المو�ضوعات الكبيرة 
التي �أثارت روحَ �آباءِ المجمع؛ فمفموم 
الوح��ي �إذًا، ال��ذي ظه��ر ف��ي الواق��ع 
حا�سمً��ا لت�شكيل الد�ست��ور بكامله، لم 

يكن م�س�ألةً مطروحة.

�س��ياقِ  ف��ي  حدث��ت،  كي��ف   -  3
المجم��ع، عمليةّ التو���ضيح في م��ا يتعلّق 
ةً في ما يتعلّق  بهذه المو�ضوعات، وخا�صّ
بالمو�ضوع الثالث، �أي الكتاب المقدّ�س 

في حياة الكني�سة؟

له��ذه  التح�ضي��ريّ  الت�صمي��م  �إنّ 
المناق�ش��ات، المعه��ود به �إل��ى اللجنة 
��ة، اقتُرِح على �آباءِ المجمع في  المخت�صّ
14 ت�شرين الثاني �سنة 1962، بعنوان: 

»د�ستورٌ في م�صادرِ الوحي«. 

كانت تِلكَ الجل�سة الأولى عا�صفة؛ 
فالكردين��ال ليين��ار ق��ال بب�ساط��ة: »لا 
تُعجبني هذه الم�س��ودّة«. وفي الاتّجاه 
عين��ه تكلّم بانتق��اداتٍ قويّ��ة الكرادلة: 
فرينغ��ز، ليجيه، كونيغ، �ألفرينك، ريتِّر، 
وبِيَا؛ �أمّا �آب��اءٌ �آخرون فتكلّم��وا باتّجاهٍ 

مُعاكِ���س. هك��ذا، بع��د تع��بٍ وتوتّر، 
��ل �آب��اء المجمع �إل��ى ت�صويت في  تو�صّ
20 ت�شري��ن الثاني، حيث �س��ادَ القرار 
بمتابع��ةِ النقا���ش، بالرغ��م م��ن ا�ستي��اء 
العديدي��ن. �إلّا �أنَّ الباب��ا يوحنّ��ا الثالث 
ا  رًّ لَ ب�إيمائةٍ حكيمة مُ�صِ والع�شرون تدخَّ
على �سحبِ الم�سودّة و�أن يُعهد بها �إلى 

لجنةٍ جديدة لإعادة �صياغتها.

منذ ذلك الحين ب��د�أ العمل الطويل 
الذي نتجت عن��ه، مع �أحداثٍ خياريّة، 
دة للن�صّ، �آخرها قُبِلَ نهائيًّا  �أ�شكال متعدِّ
في 22 �أيلول 1965. بالرغم من ذلك، 
بقي��ت »تعديلاتٌ« لا تُح�صى مُقترحة. 
ت ه��ذه التعديلات و�أُدخِلَت في  �صَ مُحِّ
الن���صّ الذي خ�ض��عَ للت�صويت في 20 
ت�شري��ن الأوّل 1965. هك��ذا و�ص��ل 
المجم��ع �إل��ى الت�صوي��ت النهائ��يّ في 
ال�شه��ر التال��ي، �أي في ت�شري��ن الثاني، 
��لَ 2344 �صوتًا م�ؤيّدًا، و6  الذي �سجَّ

ة. �أ�صوات مُعَارِ�ضَ

الت��ي  الرئي�سيّ��ة  النق��اط  ه��ي  م��ا 
حَت في الم�سودّة الجديدة، والتي  وُ�ضِّ
�أعُطِي��ت العن��وان د�س��تور عقائ��ديّ ف��ي 
الوحي الإله��يّ �أو كلمةُ الِله، من الكلماتِ 
الافتتاحيّة للن�صّ، الت��ي �أُدخِلَت، ف�ضلًا 
ع��ن الاقت��راح المعط��ى ف��ي المناق�شة 
الأخيرة )�أيلول 1965(، �أذكر خم�سةً 

منها:

1( مفهوم »الوحي«

كم��ا قُلت �أع�اله، لم يك��ن مفهوم 
الوح��ي م�س�أل��ةً مطروح��ة ف��ي بداي��ة 
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دَ لاحقً��ا، و�شيئًا  المجم��ع، لكنّ��ه حُ��دِّ
و�إع��داة  المناق�ش��ات  خ�الل  ف�شيئً��ا، 
�صياغة الن�صّ، �إلى �أن �أ�صبح ما هو عليه 
اليوم، في العدد 2 من الد�ستور، والذي 
لم يع��د مرجعًا لحقائق، �إنّم��ا، قبلَ كلِّ 
�ش��يء مرجعًا لح��وار الله نف�س��ه: »لقد 
نَ لدى الله، لفَرْطِ حكمته ومحبََّته،  حَ�سُ
�أن يوحيَ بذاتِهِ ويُعلِ��نَ �سرَّ م�شيئَتِهِ، من 
�أنَّ الب�ش��ر يبلغ��ونَ الآب، ف��ي ال��روحِ 
د،  القد�س، بالم�سي��ح، الكلمةِ المتجَ�سِّ
في�صبحونَ �ش��ركاءَه في الطبيعةِ الإلهيّة« 

)الوحي الإلهي، 2(.

كان له��ذا التو�ضيح، ح��ول طبيعةِ 
الوح��ي، الت�أثي��ر الإيجابيّ عل��ى الن�صّ 

بكامله، وعرفَ قبولًا م�ؤيِّدًا للوثيقة. 

2( مفهوم وا�سع للتقليد

ف��ي ما يتعلَّ��ق بما كان م��ن المُعتاد 
م المجمع، في الن�صّ  الق��ول �سابقًا، ق��دَّ
وا�سعً��ا  مفهومً��ا  للد�ست��ور،  النهائ��يّ 
للتقلي��د، ت��مّ التعبي��ر عنه عل��ى ال�شكل 
التال��ي: »ج��اءت الكني�س��ة، بتعاليمها 
وحياته��ا وطقو�سها، تُحاف��ظ على كُلِّ 
ما ه��و من جوهَرِها، وعل��ى كُلِّ ما هو 
م��ن �إيمانِها« )الوحي الإلهيّ، 8(. هكذا 
�س،  ثُبِّتَت وحدة التقليد والكتاب المقدَّ
بينهم��ا:  للف�ص��ل  محاول��ةٍ  �أيِّ  �ض��دَّ 
�س  المقدَّ والكت��ابُ  �س  المقدَّ »فالتقليدُ 
مترابط��ان �إذًا ترابطًا وثيقً��ا، بل يُف�ضي 

�أحدهم��ا �إلى الآخر. �إنّهم��ا ينبثقان من 
الينبوعِ الإلهيِّ الواح��د، ويترافَدانِ في 
�سَيرِهِم��ا، وي�ص�النِ �إلى الغاي��ةِ عينها؛ 
نًا  �س ه��و كلامُ الِله مُدَوَّ فالكت��ابُ المُقدَّ
ب�إلهَ��امٍ م��ن ال��رّوحِ الإله��يّ« )الوح��ي 

الإلهيّ، 9(.

��فُ في الع��دد التال��ي العلاقة  تو�صَ
بين المفاهيم الثلاث��ة: التقليد، الكتاب 
نُ التقليد  ���س وكلم��ة الله: »يُكَ��وِّ المقدَّ
�س مُ�ستودَعًا  �س مع الكتاب المقدَّ المقدَّ
ت�سلَّمَتْ��هُ  الِله  لكلم��ةِ  �سً��ا  ومقدَّ �أوحَ��دَ 

الكني�سة« )الوحي الإلهيّ، 10(.

3( �أم��ام المناق�شاتِ ح��ول تف�سير 
ةٍ انعدامُ �أيِّ  ���س، وبخا�صَّ الكتاب المقدَّ
خط�أٍ فيها، يقت��رحُ المجمع في �صياغته 
النهائيّ��ة مفهومًا وا�سعًا لعدمِ الانحراف 
دُ  »وراءَ كلِّ مكانٍ دينيّ ودنيويّ«. ي�ؤكِّ
مُ  الن���صُّ النهائيّ �أنَّ »�أ�س��فار الكت��اب تقَُدِّ
تعليمًا ثابتاً و�أميناً ومع�صومًا عن الخط�أ حول 
نَ في الأ�س��فارِ  الحقيق��ةِ التي �أراد اللهُ �أن تدَُوَّ
�س��ة« )الوحي الإله��ي، 11(. بهذا،  المُقدَّ
خمَ��دَ العديدُ م��نَ مناق�ش��اتِ الما�ضي 

الفارغة حول الم�س�ألة. 

ن��ا بالأكثر، ه��و عملُ  لكن م��ا يهمُّ
الكت��ابِ  لـ�أهمّي��ةِ  ���سِ  المُكَرَّ المجم��عِ 
���س ف��ي حي��اةِ الكني�س��ة ومركزيتّ��ه.  المقدَّ
ه��ا النهائ��يّ،  تتبنّ��ى الوثيق��ة، ف��ي ن�صّ
زُ  الهموم الرئي�سيَّة للحركة البيبليّة، وتُعَزِّ

ل��دى جمي��عِ الم�ؤمنين �إلف��ةً م�صليَّة مع 
�س. تن��اوَلَ المجمع هذا  الكتاب المُقدَّ
ات��هِ، حتّى  ��ةِ جل�سَ المو�ض��وع ف��ي كافَّ
الأخي��رة منها، ب�صياغ��ةٍ مُتتابِعَة للن�صّ، 
باقتراح��اتٍ وتعدي�الت حتّ��ى ال�ساعة 
الأخيرة، والتي تجعلُ تاريخَ هذا الف�صل 
ا و�صعبًا للو�ص��ف. �سوف  ��دًا ج��دًّ معقَّ
�أقت�صر على النقاط الأ�سا�سيّة، منطلقًا من 
�س في  النظ��رةِ �إلى واقعِ الكت��ابِ المقدَّ
الكني�س��ة الكاثوليكيّة في زمن المجمع 

الفاتيكانيّ الثاني. 

�س  4- ما هو ح���ضور الكتاب المقدَّ
في الكني�س��ة في زمن المجمع الفاتيكانيّ 

الثاني؟ 

كان الو�ض��عُ في ذلك الوقت، نحو 
فُ بكلماتِ  بداية القرن الع�شرين، يو�صَ
بول كلوديل، الذي ي�ؤكـِّدُ ب�أنّ »احترام 
�س��ة غير مح��دود؛ فهو  الكت��ب المقدًّ
��ةً بالطريقة الت��ي يبقى فيها  يَظهَرُ خا�صَّ
بَ��دَت  و�إن  عن��ه«)2(.  بعيدي��نَ  النا���س 
تِل��كَ الكلماتُ مبالِغَ��ة، فقد كان لدى 
��ةَ العلمانيّي��ن، بُعد  الكاثولي��ك، خا�صَّ
�س )حتَّى  معيّن عن ن�صّ الكت��اب المقدَّ
ول��و كانت كثيرةً الطُ��رُقُ غير المبا�شرة 
للاحت��كاكِ بالمحت��وى(. يُ�ش��رَحُ هذا 
الو�ضع بعدي��دٍ من الحواف��ز، منها �أنّه، 
حتَّ��ى نهاية القرن الثام��ن ع�شر، كانت 
الأقليّ��ة فق��ط تجي��د الق��راءة والكتابة. 

Cf. “L’Écriture Sainte”, La Vie Intellectuelle 16 [1948] 10. )1(
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�أمّ��ا الداف��ع الأ�سا�س��يّ فكانَ ع��دم ثقة 
ال�سلطات الكن�سيَّ��ة بالنف�س تُجاهَ قراءة 
���س. ي�أت��ي  العلمانيّي��ن للكت��اب المقدَّ
عدم الثقة تِبعًا للإ�ص�الح البروت�ستانتيّ 
ولح��ركاتٍ �أخ��رى قويَّة من��ذ القرون 
زت اتّ�ص��ال العلمانييّن  الو�سط��ى، ع��زَّ
���س، ولكنّها  المبا�ش��ر بالكت��اب المُقدَّ
ف�صل��ت، في الواقع، قراءت��ه عن الإطار 
الكن�س��يّ. ف��ي الحقيقة، وحتّ��ى نهاية 
القرون الو�سطى، لم تُع��رَف �أيّ تدابير 
احتياطيَّ��ة للحدّ من الدن��وّ من الكتاب 
�س، حتَّى ولو كان الثمن التحريميّ  المُقدَّ
بُ عل��ى الم�ؤمنين  للمخطوط��ات يُ�صعِّ
لديه��م  �أج��ل،  المُبا�شَ��ر.  الا�ستعم��الَ 
ة  معلوم��ات حقيقيّ��ة وتقيي��دات خا�صّ
�إنطلاقًا م��ن بع�ض المجام��ع المحليّة، 
مثلًا: مجمع تولوز �سنة 1229 بمنا�سبة 
ال�ص��راع �ض��دّ الألبيجانيّي��ن، ومجمع 
�أوك�سف��ورد �سن��ة 1408 تباعًا لحركة 
ويكْلِ��فّ. تتب��ع حروم��ات �أخرى في 
رَ بول�س  �إنكلت��رّا، فرن�سا وغيره��ا. حظَّ
ال�ساد�س �سنة 1559 وبيو�س الرابع �سنة 
ا م��ن طباعةِ واقتناءِ  1564 العامّيَّ �أي�ضً
 ، �إذنٍ خا���صّ ���س دونَ  الكت��اب المُقدَّ
م��ة.  المُحَرَّ رَي��نِ فهر�سً��ا بالكت��ب  نا�شِ
يتطابقُ هذا مع اعترا�ضِ �سبيل العلمانيّين 
�س  العمل��يّ للدن��وّ م��ن الكت��اب المقدَّ
بكامله في لغةٍ �شعبيّة. في الواقع، بقيت 
فقط طباعة الفولغاتا اللاتينيّة متوا�صلة. 
مثلًا ف��ي �إيطاليا، بع��د ترجم��ةٍ �إيطاليّة 
�أول��ى �سابقة للمجم��ع التريدنتينيّ، �سنة 
1471 )المعروف��ة بترجمة ماليرمي(، 
كان م��ن الواجب الانتظ��ار حتّى نهاية 

�سن��ة 1700، �أيّ �إلى ترجم��ة �أنطونيو 
�س  مارتيني، للح�ص��ول على كتابٍ مقدَّ
مُترجَ��م باللغ��ةِ الإيطاليّ��ة للكاثوليك. 
ف��ي الواقع، �سن��ة 1757 �سُمحَ �إجمالًا 
با�ستعمال الطبع��ات ال�شعبيّة المترجمة 
قة  ع��ن الفولغاتا، �ش��رط �أن تكون مُ�صدَّ
دة  ��ة ومزوَّ مِن قِبَ��ل ال�سلطات المُخت�صَّ
بالحوا�ش��ي. ترتكز طبع��ة مارتيني على 
الفولغاتا نف�سها، �أمّا الطبعة الكاثوليكيّة 
الأولى للن�صو�ص الأ�صليّة، فقد ظهرت 
ف��ي �إيطاليا في بداي��ة الن�صف الأوّل من 

القرن الع�شرين فقط. 

م��ن جه��ةٍ ثاني��ة، دعم��ت الحركة 
الم�ؤمني��ن،  جمي��ع  ل��دى  البيبليّ��ة، 
الاتّ�ص��ال المبا�شر والإلف��ة المُ�صلّية مع 
�س في  الن���صّ الكام��ل للكت��اب المقدَّ
لغ��ةِ ال�شع��ب، مُترجمة م��ن الن�صو�صِ 
الأ�صليّ��ة. �أرادت الحرك��ة في تعابيرها 
النا�ضجة، �أن تتمّ القراءة في �إطار التقليد 
دة في الاتّجاه عينه الذي  الكن�سيّ، مُحدَّ
ر�سمه »الوحي الإلهيّ«، �أيّ �شموليّة ما 
تنقله الكني�سة في حياته��ا، وطقو�سها، 
و�صلاته��ا وتعاليمها. لم تُ��رِد �أن تكونَ 
حركةً للنُخبةِ فق��ط. لذلك، كان عليها 
�أن تواجه العديد من المعار�ضات و�سوء 

الفهم، التي لم تتوارَ حتّى اليوم.

5 - كيف �ساهم المجمع في ح�ضور 
الكتاب المقدّ�س في الكني�سة؟ 

الثاني  الفاتيكان��يّ  المجم��ع  يُعالج 
��ةً ف��ي الف�صل  ه��ذا المو�ض��وع، خا�صَّ
ال�ساد���س م��ن الوح��ي الإله��يّ، وال��ذي 

عنوان��ه »الكت��اب المقدّ���س ف��ي حياة 
الكني�سة«. يُعلن هذا الف�صل، منذ البداية 
عن مبد�أٍ �أ�سا�سيّ: »فمن الواجبِ �إذًا �أن 
ت�أتيَ الكرازةُ الكن�سيَّة، على غرارِ الديانةِ 
ه��ا مُ�شبَعَ��ةً بالن�صو�صِ  الم�سيحيّ��ة نف�سِ
الكتابيّة، مُلتزِمَةً بهَدْيِها« )الوحي الإلهيّ، 
21(. بعد ه��ذا الت�أكي��د، يُطبِّقُ الف�صل 
ذاك المب��د�أ عل��ى التقالي��د ف��ي اللغات 
رين  الحديثة، على �ضرورةِ در�س المُفَ�سِّ
رُ �أهمّيّة الكتاب  طِّ للن�صو�ص بعمق، ويُ�سَ
المقدّ���س في اللاهوت، ويو�صي جميع 
���س.  الم�ؤمني��ن بق��راءة الكت��اب المُقدَّ
ف��ي الواقع، وبع��د تو�صي��ة الإكليرو�س 
���س، بدرجةٍ �أولى  بقراءة الكتاب المُقدَّ
الكهنة، وال�شمام�س��ة، ومعلّميّ التعليم 
�ضُ  يُحرِّ يتاب��ع: »كذل��ك  الم�سيح��يّ، 
��ا  ملحًّ ��ا  تحري�ضً ���س  المقدَّ المجم��عُ 
جمي��عَ الم�سيحيِّي��ن، لا �سيَّم��ا من كان 
منه��م ع�ضوًا في الجمعيّ��اتِ الرهبانيّة، 
�أن يُدركوا »معرف��ة الم�سيح ال�سامية«، 
بالمواظبة على قراءةِ الكُتُبِ الإلهيّة. هذا 
الإر�شادُ التحري�ض��يّ لجميع الم�ؤمنين، 
والأ�سا�سيّ للحرك��ةِ البيبليّة، يتطابق مع 
طلبِ العديدِ من �آباء المجمع. �أُ�ضيفَت 
ا جملة قاطعة للقدّي�س �إيرونيمو�س:  �أي�ضً
�س��ة، جهلَ  »م��ن جه��لَ الكت��ب المقدَّ
ف��ي الواق��ع الم�سيح«. لذل��ك، يو�صي 
المجم��ع كلّ الم�ؤمني��ن »�أن يرتاح��وا 
�إلى مبا�شرةِ الن�صو�صِ المقدّ�سة ذاتِها... 
و�إمّ��ا ف��ي الق��راءة الخا�شعة [الت��ي تُدعى 
الي��وم بـ”القراءة الربّيّ��ة”، و�سوف نعود 
ا:  �إل��ى هذا المو�ض��وع]. يُ�ض��افُ �أي�ضً
بقراءةِ  ال�ص�الةَ  يَقرن��وا  �أن  “وليفطن��وا 
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�س��ة، لأنّ بها ين��شأ الحوارُ  الكتبِ المقدَّ
بي��نَ الِله والإن�س��ان”، )وهن��ا يُ�ستَ���شهد 
الله  �إلى  بالقدّي�س �أمبرو�سيو�س( “نتحدّثُ 
عندما نُ�صلّي، ولكنّنا ن�ستَمِعُ �إليهِ عندما 
نقر�أ �آي��اتِ الوحي الإله��يّ “ )القدّي�س 
�أمبرو�سيو�س، في خدمة الفر�ض، 1، 20، 

.)88

�إذاً، �إنّه��ا م�س�أل��ة ق��راءةٍ يمكنن��ا �أن 
�أُنجِ��زَت بداف��عِ  ن�سمّيه��ا »روحيّ��ة«، 
الروحِ القد�س، و�شك��رًا له؛ »فالكتابُ 
كلّه م��ن وح��ي الله، يُفي��دُ ف��ي التعليمِ 
والإقن��اعِ والتقويمِ والت�أدي��بِ في البِرّ« 
)2 ت��م 3: 16(. �إنّه��ا لق��راءةُ تتركُ ذاتها 
مقادةً بذلك ال��روح، روح الحقّ الذي 
يقودُ »�إل��ى الحقيقةِ الكامل��ة« )يو 16: 
13(، و«ال��ذي يفح���صُ كلَّ �شيءٍ حتّى 
�أعم��اقِ الله« )1 ك��و 2: 10(. يجب �أن 
تك��ون �إذًا قراءةً في الكني�سة، في خ�ضمّ 
التقلي��دِ الكن�سيّ الكبير، ف��ي �إطارِ كلِّ 
حقائ��قِ الإيمان وف��ي �شركةٍ م��ع رعاةِ 

الكني�سة.

6 - م��ا ه��ي نتائ��ج الإحي��اء البيبليّ 
��ةً في ما يتعلَّقُ  للممار�س��ة الرعويةّ، خا�صَّ

بالقراءةِ الإلهيةّ لدى الم�ؤمنين؟

�إنطلاقًا من خبرتي ك�أ�سقفٍ لميلانو 
لأكثر من اثنين وع�شرين �سنة، كانت ليَ 
الفر�صة �أن �ألمُ�سَ ثمارَ تلكَ ال�صلاة التي 
ةً  ���س، خا�صَّ تنطل��قُ من الكت��اب المقدَّ
ف��ي العديد م��ن ال�شب��اب وكثيرين من 
البالغي��ن الذين وَجَ��دوا، في هذه الإلفة 
�س، المق��درة على  م��ع الكت��اب المقدَّ

توجي��ه حياتهم ح�س��ب م�شيئة الله، في 
ا، وفي جوٍّ  المدن الكبيرة والحديثةِ �أي�ضً

غير دينيّ. 

الم�ؤمني��نَ  م��ن  العدي��دُ  وج��د 
الملتزمي��ن، والعدي��د م��ن الكهن��ة في 
���س  المقدَّ للكت��اب  الم�صلّي��ة  الق��راءة 
الطريق��ة لت�أمين وحدة الحياة في وجودٍ 
هو ف��ي الغالب متقطّ��ع وممزّق ب�سبب 
الآلاف م��ن الاحتياج��ات، الت��ي، في 
و�سطه��ا، كان م��ن ال�ض��روريّ �إيج��اد 
نطقةَ مرج��عٍ ثابتة. في الواقع، �إنّ ت�صميم 
�س،  الله المق��دّم �إلينا في الكت��اب المقدَّ
والذي يجد ذروته في ي�سوع الم�سيح، 
��دَ حياتنا ف��ي �إطارِ  ي�سم��ح لن��ا �أن نوحِّ

ت�صميمِ الخلا�ص.

�أكثر م��ن ذلك، �إنّ الإلف��ة الم�صلِّية 
���س، تُ�ساعدنا على  م��ع الكت��اب المقدَّ
الكبرى  ي��ات  التحدِّ �إح��دى  مواجه��ة 
ف��ي ع�صرنا، والت��ي هي �أن نعي���شَ معًا 
كمُختلفِي��ن، لي�س فقط ف��ي الإثنيَّة، بل 
��م  ��ا ف��ي الح�ض��ارة، دون �أن يحطِّ �أي�ضً
ا دون �أن يتجاهل  الواحد الآخ��ر، و�أي�ضً
الواحد الآخر، باحت��رامٍ وحثٍّ متبادل 

وباتّجاهِ �أ�صالةٍ �أكبر للحياة.

��ا ل��كلِّ م�سي��رةٍ  ه��ذا ي�صل��ح �أي�ضً
م�سكونيّ��ة ول��كلِّ لق��اءٍ بي��ن الأدي��انِ 
الكب��رى، الت��ي يجب عليه��ا �ألّا ت�ؤدّي 
لا �إل��ى النزاعات ولا �إل��ى المبارزات، 
ب��ل بالحريّ �إل��ى دَفْعِ الرج��ال والن�ساء 
مِ كنوزِ الآخرين  الملتزمين جديًّا �إلى تفهُّ
هم،  م م��ا يخ�صُّ وم�ساعدته��م على تفهُّ

وذل��ك لدعوةِ كلِّ واح��دٍ للو�صول �إلى 
حقيق��ةٍ �أكب��ر و���شفافيةّ �أم��ام الله، ولتلبيةِ 

دعواته.

�إذا كنتُ �أت�س��اءَل حول جذورِ هذا 
الاختب��ار، ف�أجده��ا مبدئيًّا �أم��ام كلمة 
الله الت��ي م��ن خلالها “كلّ �ش��يءٍ كان” 
وبدونه��ا “ما كان �شيءٌ ممّ��ا كان” )يو 
1: 3(، والت��ي فيها نح��ن “وُلدنا ولادةً 
ثاني��ة، لا مِن زَرعٍ يفنى، بل مِن زَرْعٍ لا 
يفن��ى، وهو كلم��ةُ الله الحيَّة الباقية” )1 
ب��ط 1: 23(. نحن ن��دركُ بع�ضنا البع�ض 
ف��ي م�صدرنا الم�شترك، في كرامتنا، في 
�أخوّتن��ا الأ�سا�سيّة، الت��ي هي �أبعد بكثير 

من الانق�سامات الق�صوى.

من الوا�ض��ح �أنّ الط��رق الملمو�سة 
للإحي��اء البيبل��يّ للرعويّة عدي��دة. �إنّها 
الرع��اة  لق��وّة  المج��ال  بت��رك  تتعلّ��ق 
والم�ؤمني��ن الخلّاقة. يمكنن��ي �أن �أذكر 
الكثي��ر م��ن ه��ذه الاختب��ارات، مثلًا: 
�أ�سابيع الت�أمّل الم�سائ��يّ في الكاتدرائيّة 
�أو ف��ي الرعايا ح��ول �شخ�صيّةٍ �أو كتابٍ 
بيبل��يّ؛ التعلي��م الم�سيحيّ عب��ر الراديو 
�أو التلفزي��ون حيث كن��تُ �أخاطِبُ في 
الأبر�شيّة جمهورًا من مئات الآلاف من 
��ى بـ«كر�سي غير  النا�س. حتّ��ى ما يُ�سمَّ
الم�ؤمنين«، التي �أتاح��ت الفر�صة للقاء 
النا�س الذينَ يبحثونَ عن الإيمان، وكان 
لديه��م مرجعه��م الخا�صّ لن���صّ الكتاب 

�س.  المقدَّ

هن��ا �أحبّ قب��ل كلّ �ش��يء �أن �أذكر 
�سة«،  بالتحدي��د اختبار »الق��راءة المقدَّ
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الت��ي ه��ي �أ�سا���سُ كلّ �ش��يء، وتعط��ي 
ل.  الخلفيّة لكلّ الإحياء البيبليّ المتوا�صِ
يو�صي المجمع جمي��ع الم�ؤمنين بتلك 
�سة«. �إنّها تتعلّقُ، ب�شكلٍ  »القراءةِ المقدَّ
ليّ، ولي�س  وا�ضح، باختبارٍ روحيٍّ وت�أمُّ
بالتحديد تف�سيريّ. تتعلّ��قُ �إذًا بالمثولِ 
�أمام الن�صّ مع �شرحٍ ب�سيط ي�ستولي على 
كلّ المعانيّ الأ�سا�سيّة والر�سالة الدائمة، 
والتي تتح��دّى مَن يقر�أ ويت�أمّل، وتدفعه 
�إلى ال�ص�الة ابتداءً من الن���صّ الموجود 
�أمام��ه. في الواق��ع، يُنظَرُ �إل��ى الكتاب 
���س لي���س ف��ي محت��واه وت�أييداته  المقدَّ
فقط، كالن���صّ الذي يق��ول �شيئًا لأحدٍ 
ا كمن يتكلّمُ م��ع من يقر�أ،  ما، ب��ل �أي�ضً
ويثير فيه حوارَ �إيم��انٍ، ورجاء، وتوبةٍ، 
��ع، وتقدمةٍ لل��ذات... تلكَ هي  وت�شفُّ
�س��ة« التقليديّة في الألف  »القراءة المقدَّ
الأوّل للع�صر الم�سيحيّ، التي �سيطرت 
رُ  على عظات �آب��اء الكني�سة البيبليّة )�أفكِّ
ي�س �أمبرو�سيو�س البيبليّة  ب�شروحات القدِّ
ف��ي ميلان��و، �أو ب�شروح��ات القدّي���س 
�أغو�سطينو�س ف��ي هِيبُّونا(: قراءةٌ هدفها 
اللق��اء مع كاتِ��بِ الكلمة، ق��راءةٌ قادرة 

على �صوغِ وتوجيه الوجود.

�شخ�صيًّ��ا، حاول��تُ �أن �أجعل دائمًا 
حتّ��ى الأكثر ب�ساط��ةً بي��ن الم�ؤمنين �أن 
يمار�س��وا هذا النوع من القراءة للكتاب 
���س، متجنِّبً��ا العديد م��ن الطرق  المقدَّ
زتُ  ��دة. لم يك��ن �صدفةً �أنّ��ي عزَّ المعقَّ
مدار���س الكلمة ف��ي كاتدرائيّة ميلانو، 
التي علَّم��ت الآلاف من ال�شباب للدنوّ 
�س بب�ساط��ةٍ و�صلاة.  م��ن الن���صّ المقدَّ
ف��ي الواق��ع، هن��اك العديد م��ن الطرق 

لممار�س��ة »الق��راءة«، لكنِّ��ي �شخ�صيًّا 
مُقتنعٌ �أنّ النا�س بحاج��ة �إلى �أن يتعلّموا 
�أن  يمكنه��م  الت��ي  الأب�س��ط  الطريق��ة 
يتذكّروه��ا ب�سهول��ة، والت��ي �أعبِّر عنها 

ل. ر والت�أمُّ بالثلاثي: القراءة، التفكُّ

الق��راءة،  »ق��راءة«  بكلم��ة  �أعن��ي 
ل  و�إعادة قراءة الن�صّ �أمامي )من المفَ�ضَّ
�أن يك��ون الن�صّ م��ن ليتورجيّ��ا اليوم( 
بحثًا ع��ن اكت�شاف الت�صمي��م )البنية(، 
والأ�شخا���ص،  المفت��اح،  والكلم��ات 
الن�صّ  والأعم��ال و�أهليّته��ا، وترتي��ب 
ف��ي �إطار الكت��اب البيبليّ ال��ذي ينتمي 
، �إن كان الكت��اب المقدّ�س  �إلي��ه الن���صّ
د )نحن نقر�أ  بكامل��ه �أو الزم��ن المح��دَّ
هذا الن�صّ »اليوم«!(. يُهمَلُ هذا الوقت 
غالبًا لأنّ النا�س يعتقدون ب�أنّهم يعرفون 
الن���صّ مُ�سبقًا، و�أنّه��م لربّما ق��ر�أوه �أو 
�سمع��وه يُقر�أ ع��دّةَ م��رّاتٍ �سابقًا. لكنّ 
الن�صّ يج��ب �أن يُقر�أ كلّ مرّةٍ كما و�أنّها 
المرّةُ الأول��ى، و�إن حُلِّلَ بطريقةٍ �سهلة، 
�س��وف يُظهِ��رُ مظاه��رَ تبقى �إل��ى الآن 
مخفيّ��ة �أو �ضمنيّة. المو�ضوع �إذًا يتعلّقُ 
في الجوهر بالإجابةِ على ال�س�ؤال: ماذا 

يقول هذا الن�صّ؟

��ر« التفكير حول  �أعني بكلمة »تفكُّ
ر�سائل الن�صّ، ح��ول القيم الدائمة التي 
ينقلها الن�صّ �إلينا، حول ت�ساوي الفعاليّة 
الإلهيّ��ة التي يعرّفنا عليه��ا الن�صّ. يتعلّق 
بالإجاب��ة عل��ى ال�س�ؤال: م��اذا يقول لنا 
ه��ذا الن�صّ؟ ما ه��ي الر�سائ��ل وما هي 

القيم التي يحاول �إي�صالها �إلينا؟

�أعن��ي بكلم��ة »ت�أمّ��ل« �أو »�ال�صة« 

�سة«،  الوقت ال�شخ�ص��يّ »للقراءة المقدَّ
ذل��ك الذي من خلال��ه �أدخلُ في حوارٍ 
مع ال��ذي يكلِّمني من خلال هذا الن�صّ 

�س بكامله. ومن خلال الكتاب المقدَّ

�إنطلاقًا من ه��ذا الو�صف، يبدو لي 
جليًّ��ا �أنّ هذهِ الممار�سة للق��راءة البيبليّة 
تعيدُ الجميعَ �إلى تلكَ الكلمة التي نجِدُ 
من خلالها وحدتن، وف��ي الوقت عينه 
تُ�ضرِمُ قلوبن��ا بطريقةٍ تُ�شبه ما ح�صل مع 
التلميذين ل��دى �سماعهما �أقوال ي�سوع 
ف��ي الطريق باتّجاه عمّاو���س: “�أما كان 
ثنا في  قلبُنا ي�ضطرم في �صدرِنا، حينَ حدَّ
�سة؟”  الطري��ق و�شرحَ لنا الكُتُ��بَ المُقدَّ

)لو 24: 32(.

�إنَّ��ه في ه��ذا الخ��طّ م��ن ا�ضطرام 
ز على الكلم��ة، يمكننا  القل��ب، المُرَكَّ
تق��وى  كن�سيًّ��ا لا  تجدي��دًا  نرج��و  �أن 
المناق�شات والم�شاورات على تحقيقه. 
نرج��و �إذًا �أن يتحقّ��ق بالفع��ل، كطريقةٍ 
رعويّة، في كلّ الجماع��ات الم�سيحيّة 
ولدى كلّ الم�ؤمنين، ما اقترحه المجمع 
الفاتيكانيّ الثاني في الوح��ي الإلهيّ: �أن 
تُ�صبحَ تلك الطريقة، في الت�أمّل وال�صلاة 
�س، ممار�سةً  انطلاقًا من الكت��اب المقدَّ
عامّ��ة لجميع الم�سيحيّي��ن، وذلك لأنّ 
الًا للإلحاد  لُ ترياقًا فعَّ هذه الطريقة ت�شكِّ
ف��ي  ��ةً  ف��ي مجتمعن��ا، خا�صَّ العمل��يّ 
ا في العلاقة  الغرب، وخميرةَ �شركةٍ �أي�ضً
مع ديان��ات ال�شرق الكبيرة في كوكبنا. 
»الق��راءة  عل��ى  الكني�س��ة  ت�شدي��د  �إنّ 
المقدّ�سة« لمُتتاب��ع حتَّى بعد المجمع. 
ف��ي الواق��ع، تَبِع الوح��ي الإله��يّ د�ساتيرَ 
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قت  رت وعمَّ �أخرى ر�سميَّة مهمّة، �سطَّ
بع�ض مفاهيم الد�ستور العقائديّ في الوحي 
الإلهيّ. �أذك��رُ منها: في ما يتعلَّق بتف�سير 
���س )رج الف�صل الثالث  الكت��اب المقدَّ
من الد�ست��ور( يُ�ستَ�شهَ��د بوثيقة اللجنة 
البيبليّ��ة الحبريّة والتي عنوانها التف�س��ير 
البيبل��يّ ف��ي الكني�س��ة، 1993. ف��ي م��ا 
يتعلَّق بالعلاقة بين العهدين )رج الف�صل 
الثال��ث والرابع(، وثيقة اللجن��ة البيبليّة 
�سة في  نف�سها ال���شعب العبريّ وكُتبُه المقدَّ

�س الم�سيحيّ، 2001. الكتاب المقدَّ

الت�شدي��دات لجع��ل  عدي��دةٌ ه��ي 
�س ذاتَ مرك��زٍ �أ�سا�سيّ،  الكت��اب المقدَّ
وه��ذا ه��و واجبه ف��ي حي��اة الكني�سة. 
ف��ي ه��ذا الإط��ار، تتع��دّد الإر�شادات 
�سة«. �إنّ توجيه  لممار�سة »القراءة المقدَّ
اللجنة البيبليّ��ة الحبريّة �سنة 1993 دارَ 
حولَ »القراءة« ك�ص�الةٍ تولدُ من قراءة 
�س وبِعَمَلِِ الروحِ القد�س.  الكتاب المقدَّ
ف��ي الوثيق��ة المنهجيّة للأل��ف الثالث، 
ر البابا  على م���شارف الألف الثال��ث، يُ�سطِّ
ال�ض��رورة »ك��ي يُ�صبح �سم��اعُ الكلمة 
لق��اءً حيًّ��ا، ف��ي التقليد القدي��م والحيّ 
�سة، التي تحوي في  �أبدًا، للق��راءة المقدَّ

الن�صّ البيبليّ على كلمة الحياة المدوّية، 
ه��ة وال�صائغة للوج��ود«. �إ�ضافةً  المُوَجِّ
�سة  �إل��ى وثيق��ة مجم��ع الحي��اة المكرَّ
)الانطلاق من الم�سيح( ووثائق �أخرى 
م�شابِهة للعديد من المجامع الرومانيّة، 
ووثائ��ق المحا�ض��رات الأ�سقفيّ��ة ف��ي 
الأ�سقفيّ��ة  )اللجن��ة  البل��دان  مختل��ف 
الإيطاليّ��ة مث�اًل(. �إذًا، عل��ى الم�ستوى 
الر�سميّ، �إنّه لجليٌ ب�أنّ �آثار الوحي الإلهيّ 
التي �أُطلِقت في حق��ل الكني�سة لا تزال 

تعطي ثمارًا. 

ا المفاهي��م التي عرفت  تُذكَ��رُ �أي�ضً
رين.  قًا مِن قِبَ��ل اللاهوتيّين والمف�سِّ تعمُّ
�أذكر ب�ش��كلٍ خا�صّ مو�ض��وع العلاقة 
بي��ن الوح��ي، كو�سيل��ة اتّ�ص��ال �إلهيّة، 
�س. في ه��ذا المجال،  والكت��اب المقدَّ
يعبّر �أحد اللاهوتيّين ف��ي كتابةٍ حديثة: 
»�إنّ الانطب��اع التجري��ديّ الذي يمكنه 
�أن ينتج اليوم عن قراءةٍ متكاملة »للوحي 
الإلهيّ«... تنحدرُ من الواقع �أنّ الف�صل 
�س في  الخام���س حول »الكت��اب المقدَّ
حي��اة الكني�س��ة« لا ي�شكّل ف��ي العمق 
معي��ة الد�ستور ولا حتّ��ى مفهوم الوحي 
حقيق��ةً. بالرغم من ذل��ك، وبالتحديد 

في ه��ذا الف�ص��ل، تُو�ص��ل �إل��ى المبد�أ 
الرعويّ، المعل��ن مِن قِبَ��لِ البابا يوحنّا 
الثال��ث والع�شرين كبرنام��جٍ للمجمع. 
هن��ا نلتقي و�إحدى الم�ش��اكل الرئي�سيّة 
للموافقة المجمعيّة التي عليها �أن ت�أخذ 
بعين الاعتبار الواقع ب���أنَّ هذا المبد�أ لم 
يُحافَظ عليه بعمق في كلّ الوثائق، و�أنّه 
ب�سبب ن�شرها المت�أخّر، لم تتمكّن بع�ض 
الن�صو���ص م��ن �أن ت�ؤثّ��ر ب�ش��كلٍ وافٍ 
على �صياغ��ة الوثائق الكن�سيّ��ة المُتَبَنّاة 
�سابقً��ا« )كري�ستوف ثيوبَلد، الملكوت، 

2004، �ص. 790(.
�سن��ة  �أربعي��ن  م��رورِ  وبع��د  ل��ذا، 
عل��ى الوح��ي الإله��يّ، تُفت��حُ مج��الاتٍ 
��قٍ �أكثر ع�ضويّة  عديدة من البحث لتعمُّ
ه��ذا  م��ن  المُ�ستح�ض��رة  للموا�ضي��ع 
لعم��لٍ  ��ةً  المجمع��يّ، خا�صَّ الد�ست��ورِ 
رع��ويّ يُب��رِزُ �أولويّة الكت��اب المقدّ�س 
ف��ي حياةِ الم�ؤمنينَ اليوميّ��ة، في الرعايا 
�إذًا  الد�ست��ور  م�ستقب��ل  والجماع��ات. 
بين �أيدينا، لا ب��ل في �أيدي ذلك الروح 
ال��ذي قادَ �آباء المجم��ع �إلى حقلٍ �شهيٍّ 
و�صع��ب، وال��ذي �سيقودنا كلّن��ا اليوم 
ا وغدًا لنتغ��ذّى من الكلمة ونجعل  �أي�ضً

حياتنا مطابقةً لها. 
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مت �إلى البابا  �صب��اح الثلاثاء الواقع في��ه 21 ت�شرين الأول 2008، تمّ الك�شف عن لائحة من ثلاثة وخم�سي��ن اقتراحًا، قُدِّ
بندكتو���س ال�ساد�س ع�شر. كتب اللائحة الكاردينال م��ارك �أُولِيه )Marc Ouelet(، المن�سّق العام ل�سينود�س الأ�ساقفة، بالتعاون 
قيّ فِرَق العمل الإثني ع�شر، التي توزّع عليها �آباء ال�سينود�س بح�سب اللغات. وقد ا�ستخل�صت هذه اللائحة من لائحة  م��ع من�سِّ

مت يوم الجمعة الما�ضي. المائتين و�أربعة وخم�سين اقتراحًا قُدِّ

م��ن جهته لخّ�ص الأب مارك جيرار المقترح��ات معتبرًا �إيّاها ك�صلة الو�صل بين كلام الله والإفخار�ستيّا، كلام الله والفقراء، 
والم�سائل الرعويّة في �أفريقيا و�آ�سيا، والدمج بين الدرا�سات البيبليّة والمعنى الروحيّ للكتاب المقدّ�س.

ا، ومن  ه��ذا ما قاله يوهانّ�س زيزيولا���س، من الكني�سة الأرثوذك�سيّة: "الاقتراحات التي قر�أناه��ا حتّى الآن كانت جيّدة جدًّ
جهتنا ككني�سة �أرثوذك�سيّة لم نجد �أيّة �صعوبة في قبولها. هناك طبعًا طرق مختلفة في النظر �إلى كلام الله، لأنّ ال�شرق والغرب 

�أنميَا نظرات مختلفة، ولكنّ هذا �أمر ثنائيّ. بالإجمال نحن متّفقون".

وقد تمّ الت�صويت النهائيّ على لائحة المقترحات يوم ال�سبت الواقع فيه 25 ت�شرين الأول 2008.

وت�سل��مّ البابا بندكتو���س ال�ساد�س ع�شر الن�صّ اللاتينيّ الأ�صليّ الذي ي�شمل ه��ذه المقترحات، والذي قد يُ�ستخدم كقاعدة 
لكتابة الإر�شاد الر�سوليّ ما بعد ال�سينود�س. 

مقدّمــة

المقترح الأوّل: 
الوثائق المقدّمة �إلى الحبر الأعظم

نودّ �أن نُودِع عنايةَ الحبر الأعظم -�إ�ضافة �إلى الوثائق العائدة �إلى كلام الله في حياة الكني�سة ور�سالتها، المتعلّقة بهذا ال�سينود�س، 
�أي الخطوط العري�ضة)1(، و�أداة العمل )2(، والتقارير ال�سابقة واللاحقة للنقا�ش)3(، ون�صو�ص المداخلات، بالإ�ضافة �إلى الن�صو�ص التي 
دَة، التي يعتبرها  مَ��ت في قاعة ال�سينود�س، والمداخ�الت الخطّيّة، وتقارير الندوات ونقا�شاتها- بع���ضَ المقترحات المحدَّ قُدِّ

ة. الآباء ذات �أهمّيّة خا�صّ

ي�س���أل الآب��اء ال�سينود�سيّون الحب��رَ الأعظم بتوا�ضع �أن يت��مّ �إن كان منا�سبًا تقدي��م وثيقة حول �سرّ كلام الله في حياة الكني�س��ة 
ا على �ضوء ال�سنة المكرّ�سة للقدّي�س بول�س، ر�سول الأمم، بمنا�سبة الألفيّة الثانية لمولده. ور�سالتها، �أي�ضً

المقترح الثاني:

 من الد�ستور العقائديّ "كلام الله")4(حتىّ ال�سينود�س حول كلام الله

بع��د �أكثر من 40 عامًا على �إ�صدار المجمع الم�سكونيّ الفاتيكان��يّ الثاني الد�ستور العقائديّ حول الوحي الإلهيّ، كلام الله 
يعت��رف الآب��اء ال�سينود�سيّون بكلّ امتنان بالمكا�سب الكبيرة التي جلبتها هذه الوثيقة �إل��ى حياة الكني�سة، على ال�صعيد الت�أويليّ 
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مقدّمــــة

عل��ى  �سن��ة  م��رور40  لمنـا�سب��ة 
�ص��دور الد�ستور العقائ��ديّ، في الوحي 
 )Dei Verbum( الله  كلام  الإله��يّ، 
في 1965/11/18، وه��و م��ن �أه��مّ 
وثائق المجم��ع الفاتيكانّي الث��اني، عُقد 
يّ حول مو�ض��وع “الكتاب  م�ؤتم��ر عاَمل
�س في حي��اة الكني�سة”، وذلك في  المقدَّ
مدين��ة روما في الف�ترة 14-18 �أيلول 
 200 م��ن  �أك�ثر  بح�ض��ور   ،2005

. م�شارِك من مختلف بلدان العالَم

كان وراء تنظيم هذا الم�ؤتمر “الرابطة 
يَّ��ة” بم�ؤازرة  البيبليَّ��ة الكاثوليكيَّ��ة العاَمل
وح��دة  لتعزي��ز  الباب��ويّ  “المجل���س 
الم�سيحيّ�ني”. وق��د �ش��ارَك في��ه ممثّل��و 
الكنائ���س الكاثوليكيَّ��ة ومندوبون عن 
�سائر الكنائ���س الأرثوذك�سيَّة والإنجيليَّة 
وم�س�ؤول��ون ع��ن مختل��ف الجمعيّ��ات 
، م��ا �أعطى اللقاء بُعدًا  الكتابيَّة في العالَم
�س ي�شكّل  م�سكونيًّا مميّزًا. فالكتاب المقدَّ
�أر�ضيَّة م�تَرشكة للحِ��وار بين الم�سيحيّين 

مهما تنوّعت انتماءاتهم.

الحدي��ث  ه��ذا  في  لك��م  �أعر���ض 

ف�إذا ما ت�أمّلنا في تكوين القدّا�س نجد 
فيه ق�سمين: ليتورجيّا الكلمة، وليتورجيّا 
مترابط��ان  وكلّاهم��ا  الإفخار�ستيّ��ا، 
متكام�الن؛ فالم�سي��ح حا�ـض��ر بكلامه 
وبج�سده كما كان حا�ـضرًا بين تلميذَي 
عمّاو�س اللذين عرف��اه عند ك�سـر الخبز 
بعد �أن رافقهما في الطريق و�ـشرح لهما 

الكُتُب )رج  لو 24: 35-13(.

بتك��ريم  الكني�س��ة  تكت��فِ  ولم 
�س��ة و�إدراجها في �صلواتها  الكُتُب المقدَّ
ب��ل جعلته��ا  الليتورجيَّ��ة،  وطقو�سه��ا 
مو�ض��وع كرازته��ا. “وما فتئ��ت يومًا 
�سة، ومعه��ا التقليد  تعتبر الأ�سف��ار المقدَّ
���س، د�ستورًا �أ�سا�سيًّ��ا لإيمانها، لأنّ  المقدَّ
�سة هي من وحي الله، وهي  الكُتُب المقدَّ
مثبّت��ة تثبيتًا نهائيًّا. ولذلك، فهي تو�صل 
كلم��ة الله كما ه��ي، من غ�ير تحريف، 
كّ��ن الأنبي��اء والرُ�سُ��ل �أن يُ�سمع��وا  وُمت
�صوت الروح القُدُ���س ب�أقوالهم” )الرقم 

.)21

للم�سيحيَّ��ة  الأوُلى  الق��رون  ومن��ذ 
جاءت عظات �آب��اء الكني�سة وكتاباتهم 
م�شبَع��ةً بالن�صو���ص الكتابيَّ��ة، ملتزم��ةً 

 المطران بطر�س مراياتي
رئي�س �أ�ساقفة �أبر�شية حلب للأرمن الكاثوليك

المحاور الرئي�سة التي جاءت في الف���صل 
ال�س��اد�س من الوثيقة المجمعيَّ��ة، وما �أكّدته 
�أعم��ال الم�ؤتم��ر بما يخ���صّ كلم��ة الله في 
حي��اة الكني�س��ة، وقد و�ضعتُها في خم�سة 

�أق�سام.

1-  قد�سيَّة كلمة الله في الكني�سة

“�إنّ الكني�س��ة ق��د �أحاط��ت دومً��ا 
الكُتُ��ب الإلهيَّة بالإج�الل” )في الوحي 
الإله��يّ، 21(. ه��ذا ما ي�ؤكّ��ده المجمع 
الفاتي��كانّي الثاني، وهذا ه��و الواقع في 
���س  كنائ�سن��ا ال�شرقيَّ��ة. فالكت��اب المقدَّ
يو�ضع على المذب��ح الرئي�سيّ في غلاف 
ة، ويُحمَ��ل في تَطواف  �أني��ق م��ن الف�ضّ
بالبخ��ور  م  ويُك��رَّ الكني�س��ة،  داخ��ل 

والتراتيل...

�أنّ  المجمعيَّ��ة  الوثيق��ة  وت�ضي��ف 
�سة بالإجلال  الكني�سة تحيط الكُتُب المقدَّ
ال��ذي تحيط ب��ه ج�سد الم�سي��ح، “وهي 
تتن��اول دومً��ا خب��ز الحياة عل��ى المائدة 
نَفْ�سها التي حمل��تْ، معًا، ج�سد الربّ 
وكلم��ة الله. �إنّه��ا تتناول��ه وتوزّعه على 
الم�ؤمن�ني، لا �سيّما عندم��ا تقوم بخدمة 

الليتورجيّا الإلهيَّة” )الرقم 21(.
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بهديها، حتّى قيل: “لو فُقدت الأناجيل 
�آب��اء  كتاب��ات  ن�صو�صه��ا في  لوجدن��ا 

الكني�سة”.

وي�شتمل الأدب الآبائيّ على �ـشروح 
وتف�سيرات، جزئيَّ��ة �أو كاملة، للأ�سفار 
�سة. فقد كان��وا يحفظون عن ظهر  المقدَّ
قلب الآي��ات الكتابيَّة وي�ست�شهدون بها 
في زمن لم تكن و�سائل الطباعة والن�ـشر 

معروفة.

ي�س  و�أذكر عل��ى �سبيل المثال �أنّ القدِّ
)غريغوريو���س  ناريكات�س��ي  كريك��ور 
في  ا�ست�شهَ��د   )1003  † الناريك��يّ، 
كت��اب �صلوات��ه المراث��ي ب�ألف�ني ومائ��ة 
وت�سعين �آية كتابيَّ��ة. وكان �أوّل م�ؤلَّفاته 

�شـرح ن�شيد الأنا�شيد.

ف�أي��ن نح��ن م��ن �إجلالن��ا للكتاب 
متن��اول  في  �أ�صب��ح  �أن  بع��د  ���س  المقدَّ
الجمي��ع؟ لق��د فقدن��ا قد�سيَّ��ة الكتاب 
الملهَم، وتلا�شى الاحتـ��رام تجاه الكلمة 
الموحى به��ا المدوّنة في كت��اب قد�سيّ، 
و�أ�صبح ��شأنه ��شأن �سائر الكُتُب العاديَّة.

�أ�س��و�أ م��ا ر�أي��ت لماّ كن��ت �أعلّم في 
المدر�سة، �أنّ �أح��د الطُلّاب جاء بكتاب 
���س لم يجد كتابًا �أ�ضخم منه ليجعله  مقدَّ
م�سندًا يرف��ع عليه �آلة عر���ض ال�ـشرائح 

ال�ضوئيَّة.

وماذا لو حدّثتكم عن م�يرص الإنجيل 
في المخيّم��ات. فهذا ي�ضع��ه تحت ر�أ�سه 
ليجعل منه و�سادة، وذاك يلقيه بين ثيابه 
القذرة، و�آخَر ي�أخ��ذه �إلى المطبخ حيث 

ال�سم��ن والزيوت... و�أ�شن��ع من ذلك 
كلّه �أنّ �أحده��م جاء بن�سخة من الإنجيل 

لي�ؤجّج بها النار!

�أمّا عن كيفيَّة قراءة الر�سائل وت�شكيل 
الحركات النحويَّة فحدّثْ ولا حرج...

�أن  الآخَري��ن  م��ن  نطل��ب  كي��ف 
يحترم��وا كتابن��ا �إذا كنّا نح��ن لا نعطيه 
حقّه من الاحترام والإكرام )رج كتاب: 

هل �أنت معي؟ ، �ص  14-9(.

ومن جه��ة �أُخ��رى، �أي��ن نحن من 
العظات الم�شبَعة بالن�صو�ص الكتابيَّة؟

حدّثن��ا رئي���س الم�ؤتم��ر المذكور عن 
�أ�سقف جمع عظاته في كتاب، وقبل �أن 
ير�سله �إلى الطبع ن��ادى �أمين �سـرّه وقال 
له: “خُذْ هذا الن�صّ و�ضعْ في كلّ �صفحة 
�س”! وك�أنّ  �آي��ة منا�سبة من الكتاب المقدَّ
كلم��ة الله جُعل��ت للتر�صي��ع والتزي�ني 

وح�سب. 

عل��ى العظ��ة، �أيًّ��ا كان نوعه��ا، �أن 
تكون نابعة من الت�أمّل في الن�صّ الكتابيّ 
لا �أن ت�أت��ي الآي��ة لتُقحَم في م��ا نريد �أن 

نقوله نحن.

في مكتبت��ي مجلّ��دان فيهما مجموعة 
عظات وخطاب��ات لأحد الكهنة طوال 
�سنوات رعايت��ه. وعبثًا حاولت �أن �أجد 
�س،  فيهم��ا �آية واحدة م��ن الكتاب المقدَّ

فلم �أُفلح!

جمي��ل �أن نتكلّ��م ونكت��ب بمنطق 
وعِلم وبلاغة، ولكنّ الأجمل �أن نتكلّم 
بفم الله، و�أن نغرف في كتاباتنا من مَعين 

كتاب الله.

�س  2-  �أهمّيَّة مطالعة الكتاب المقدَّ

ا  �س تحري�ضً “يحرّ���ض المجم��ع المقدَّ
ملحاحًا جمي��ع الم�سيحيّ�ني، ولا �سيّما 
مَ��ن كان منه��م ع�ض��وًا في الجمعيّ��ات 
الرهبانيَّ��ة، �أن يدرك��وا “معرف��ة الم�سيح 
ال�سامية” )فل 3: 8(، بالمواظبة على قراءة 
الكُتُ��ب الإلهيَّة، “لأنّ مَن جهل الكُتُب 
�س��ة، جهل الم�سي��ح” )الرقم 25(،  المقدَّ

ي�س �إيرونيمو�س. كما يقول القدِّ

بالرغ��م م��ن انت�شار ملاي�ني الن�سخ 
�س بمختلف  المطبوع��ة من الكت��اب المقدَّ
اللغ��ات والأحج��ام، ف���إنّ ع��دد الذين 
ا. بح�س��ب �إح�صاء  يقر�أون��ه قلي��ل ج��دًّ
�أجرت��ه الرابط��ة البيبليَّ��ة في ثلاثة بلدان 
�أورُبّـيَّ��ة تُعتبر كاثوليكيَّة، وه��ي �إ�سبانيا 
�أنّ 3٪ م��ن  تب�ّن يّ  وفرن�س��ا و�إيطالي��ا، 
يقر�أون  الكاثولي��ك  الملتزم�ني  الم�ؤمنين 
يكتف��ي  والباق��ي  يوميًّ��ا،  الإنجي��ل 
بالا�ستم��اع �إلى مقاطع منه في الكني�سة. 
و40٪ منه��م يعتق��د �أنّ بول���س هو من 
بين كتب��ة الأناجي��ل، و 26٪ يعتقد �أنّ 
ا من بين كتبة الأناجيل!  بطر���س هو �أي�ضً
�سُئل �أحده��م: “عدّدْ �أ�سم��اء الإنجيليّين 
الأربع��ة”، فكان الج��واب: “هم اثنان: 

بطر�س وبول�س”.

والغري��ب في الأمر �أنّ الكني�سة التي 
تطال��ب الي��وم م�ؤمنيها بق��راءة الكتاب 
�س بعهدي��ه القديم والجديد كانت،  المقدَّ

في ما م�ضى، تمنعهم من ذلك!

كان العه��د الق��ديم ممنوعً��ا لعامّ��ة 
ال�شع��ب. وحتّى العه��د الجديد لم يكن 
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في متناول الجميع. كان يكفيهم ما يُتلى 
عليهم في الكني�سة.

وكذل��ك كانت ح��ال الأديار؛ فلم 
�س في متناول �أيدي  يكن الكت��اب المقدَّ
الرهبان والراهب��ات. كانت ثمّة عمليَّة 
انتقاء لبع���ض الن�صو�ص ت�ساعدهم على 

الت�أمّل وال�صلاة.

والح��قّ يُقال �إنّ �أح��د �أ�سباب ن�شوء 
الحركة الإ�صلاحيَّة والتيّار البروت�ستانتيّ 
���س  ه��و ت�أكي��د �أهمّيَّ��ة الكت��اب المقدَّ
 ،)Sola Scriptura( ومرجعيّته المطلَقة

و�ضرورة مطالعته المتواترة.

الكني�س��ة  بداي��ة  كان��ت  وهك��ذا 
البروت�ستانتيَّ��ة الإنجيليَّة بين الأرمن العامَ 
1850 في �إ�سطنب��ول. وال�سب��ب يعود 
لط��ة الكن�سيَّ��ة الأرمنيَّ��ة  �إلى ممانع��ة ال�سُ
�شبّانه��ا  بع���ض  �آن��ذاك  الأرثوذك�سيَّ��ة 
�س  المثقّف�ني م��ن مطالعة الكت��اب المقدَّ
وطبع��ه ون�شره بلغ��ة ال�شع��ب وتوزيعه 
عل��ى البي��وت والأفراد. حينئ��ذٍ قرّروا 
ت��رك ح�ض��ن الكني�س��ة الأرثوذك�سيَّ��ة 
و�إن�ش��اء جماع��ة كن�سيَّ��ة بروت�ستانتيَّ��ة 

�أرمنيَّة م�ستقلّة.

في الق��رن الما�ض��ي، وحتّ��ى اليوم، 
عُرف البروت�ستان��ت في بلادنا بتعلّقهم 
�س وحفظـه والتب�يرش به.  بالكتاب المقدَّ
ويُعرف الم�ؤم��ن البروت�ستانتيّ مّما يحمل 

�س وكتاب التراتيل. معه: الكتاب المقدَّ

�أمّا بالن�سب��ة �إلينا، نحن الكاثوليك، 
���س ولج�أنا  فق��د �أهملن��ا الكت��اب المقدَّ

�إلى الرت��ب التقويَّ��ة ك��درب ال�صليب، 
ي�سين،  بح��ة، و�إك��رام القدِّ وت�الوة ال�سُ
ال�سج��ود،  و�ساع��ات  والزيّاح��ات، 

والأخوياّت التعبّديَّة...

وكذلك ��شأن الأرثوذك�س في �إكرام 
الإيقون��ات و�إقامة القدادي�س الاحتفاليَّة 
و�صل��وات الفر�ض مع ا�ستعمال البخور 

وال�شموع والحفاظ على ال�صوم...

منت�ص��ف  ننتظ��ر  �أن  علين��ا  كان 
المجم��ع  وق��رارات  الع�ـشري��ن  الق��رن 
الفاتي��كانّي الث��اني لتبد�أ نه�ض��ة جديدة 
ب�ني الكاثولي��ك، وب�ني الأرثوذك���س 
ا، للعودة �إلى الجذور الإيمانيَّة البيبليَّة  �أي�ضً
�س والانكباب على  ون�شر الكت��اب المقدَّ

درا�سته.

�س حتّى يومنا  لا ي��زال الكتاب المقدَّ
. وقد  هذا �أكثر الكُتُب الموزّعة في العالَم
�أخ�ربني �أح��د الم�س�ؤول�ني في “جمعيَّة 
�س  �س” �أنّ الكت��اب المقدَّ الكت��اب المقدَّ
هو �أك�ثر الكُتُب المرغوب��ة في معار�ض 
الكُتُ��ب العامّ��ة. كم��ا �أنّ��ه دخ��ل عالَم 
الاتّ�صالات الحديثة،  فنجده في �أقرا�ص 
ليزريَّة وفي مواقع �إلكترونيَّة وفي مختلف 

برامج الاتّ�صال الدوليَّة.

ولكن هل يكف��ي �أن يكون في بيتنا 
�س؟ علين��ا �أن نقر�أه كلّ يوم،  كتاب مقدَّ
في ال�صب��اح �أو قب��ل الن��وم، ونجعل منه 
نَ التح��دّي �أن  كت��اب الكُتُب. و�إنّ��ه ِمل
يلت��زم كلّ م�سيح��يّ ب���أن يق��ر�أ الكتاب 
���س من �أوّله �إلى �آخِ��ره ولو مرّة في  المقدَّ

العمر. فهل في �إمكاننا التغلّب على هذا 
التحدّي؟

3-  اللاهوت الكتابيّ 
        في حياة الكني�سة

 �إليك��م ما يقوله المجم��ع الفاتيكانّي 
الثاني في هذا المو�ضوع:

“ يرتك��ز عِلم اللاه��وت على كلام 
�س،  الله المدوّن، ومعه عل��ى التقليد المقدَّ
��ا على �أ�سا�سٍ ثابت. بكلام الله يتعزّز  ك�أنّم
عِل��م اللاهوت تعزيزًا متينً��ا، وبه يتجدّد 
تج��دّدًا دائمًا، �إذ �إنّه لا يفت�أ ي�ستق�صي، في 
�ضوء الإيمان، الحقائق الكاملة المخفيَّة في 
�سة تحتوي  �سـرّ الم�سي��ح. �إنّ الأ�سفار المقدَّ
عل��ى كلام الله. ولكونها ملهمةً، تُ�صبح 
هي كلام الله في الحقيقة. فمن المفرو�ض 
�سة بمثابة  �إذن �أن ت�صبح درا�سة الكُتُب المقدَّ
روح عِل��م اللاه��وت. وم��ن المفرو�ض 
ا �أن تعتمد ر�سالةُ الكرازة على كلام  �أي�ضً
الأ�سف��ار، لتغذيتها ال�سليم��ة، و�إنعا�شها 
���س، في كلّ مظاهره��ا:  الروح��يّ المقدَّ
�أكانت موعظ��ةً رعويَّ��ة، �أم تعليمًا دِينيًّا 
منتظمً��ا، �أم وجهً��ا من �أوج��ه التثقيف 

الم�سيحيّ” )في الوحي الإلهيّ، 24(.

كان عِل��م اللاه��وت في م��ا م�ضى 
يرتك��ز عل��ى عِل��م الفل�سف��ة والمنطق، 
و�أ�سل��وب المجادلة والمرافع��ة والدفاع. 
وم��ا كان عل��ى الكني�س��ة بع��د المجمع 
الفاتي��كانّي الثاني �إلّا �أن تع��ود �إلى �سابق 
ي�سين، فتبني  عهده��ا في �أيّام الآب��اء القدِّ
لاهوته��ا على المعطي��ات الكتابيَّة مع ما 
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يرافقها من تقليد كن�سيّ.

وهك��ذا فتح��ت الأب��واب لدرا�سة 
�س��ة درا�س��ةً نقديَّ��ةً م��ن  الكُتُ��ب المقدَّ
والتاريخيَّة  الأدبيَّ��ة  جمي��ع جوانبه��ا: 

والاجتماعيَّة والنف�سانيَّة والعِلميَّة...

ولي���س هن��اك كت��اب وُ�ض��ع على 
م�شرح��ة النق��د العِلم��يّ مث��ل الكتاب 
���س! فالكني�س��ة لا تخ�شى الحقيقة  المقدَّ

لأنّ الله هو الحقّ.

ومن خ�الل ه��ذه الق��راءة العِلميَّة 
تفا�س�ير  م��ن  رافقه��ا  وم��ا  النقديَّ��ة، 
تيّ��ارات عدي��دة  و�ـش��روح، ظه��رت 
ت��راوح بين التيّ��ار المتح��رّر الذي ينفي 
القد�سيَّ��ة والبُع��د الإله��يّ ع��ن �أق�س��ام 
�س ويردّها �إلى  عديدة من الكت��اب المقدَّ
ع��الَم الميتولوجيّ��ا والأ�ساط�ير، والتيّار 
المت�ش��دّد الذي يق��ول بحرفيَّ��ة الكلمة 
)كم��ا �أُنزلت(، م��ا �أدّى �إلى ن�شوء بدع 
و�شيع، الي��وم كما في الما�ض��ي )رج ما 
قيل ع��ن “النيقولاويّ�ني” في ر�ؤ 2: 6 
و15(، و�إلى ظه��ور ح��ركات متطرّفة 

منحرفة.

وم��ن هنا الم�س�ؤوليَّ��ة الكُبرى الملُقاة 
�س  عل��ى عاتق مَن يف�سـّ��ر الكتاب المقدَّ
وي�شرحه. و�إذا كان “الروح يهبّ حيث 
ي�ش��اء” )يو 3: 8(، فلا يعني ذلك �أنّ كلّ 
م�ؤم��ن ي�ستطيع �أن يف��ّركسّ كلام الله على 
ه��واه. �إنّ تف�سير كلم��ة الله له مرجعيَّة: 
لط��ة  الكت��اب نَفْ�س��ه، والتقلي��د، وال�سُ
الكن�سيَّ��ة، وكلّها تت��مّ ب�إر�ش��اد الروح 
القُدُ���س الذي ه��و �ضم��ان الحقيقة �إلى 

وهذا ما تحقّق في ال�سنوات الأربعين 
الأخ�يرة. فكانت الترجم��ات الم�تَرشكة 
في مختل��ف اللغات وكان��ت الدرا�سات 
والمن�ش��ورات والأبحاث التي اكت�شفت 
الكنائ�س من خلالها �أنّ كلمة الله جُعلت 

لتوحّدنا لا لتفرّقنا.

�إليكم ما جاء في وثيقة “دليل لتطبيق 
مب��ادئ الحركة الم�سكونيَّ��ة وقواعدها” 
ال�ص��ادرة الع��امَ 1993 ع��ن حا��رضة 

الفاتيكان:

�سة  ن في الكُتُب المقدَّ “كلام الله المدوَّ
يغذّي حياة الكني�سة بطرق مختلفة، وهو  
�أداة ممتازة بيد الله القدير للح�صول على 
ه��ذه الوحدة التي يدعو المخلّ�ص جميع 
�سة هو  النا���س �إليها. �إجلال الكُتُب المقدَّ
رب��اط �أ�سا�سيّ للوحدة ب�ني الم�سيحيّين، 
وه��ذا الرباط يظ��لّ قائمًا حتّ��ى و�إن لم 
تكن الكنائ�س والجماعات الكن�سيَّة التي 
ينتم��ون �إليها على م��لء الوحدة بع�ضها 
م��ع بع�ض. كلّ م��ا من ��شأن��ه �أن ي�شجّع 
�أع�ض��اء الكنائ�س والجماع��ات الكن�سيَّة 
على �أن يق��ر�أوا كلام الله، ويقر�أوه معًا، 
�إذا �أمكن، كلّ هذا يقوّي رباط الوحدة 
الت��ي تجمعهم ويفت��ح قلبه��م لنعمة الله 
الموحّ��دة، ويع��زّز ما ي�ؤدّون��ه للعالَم من 
�شه��ادة م�تَرشكة لكلمة الله المخلّ�صة. �إنّ 
ما يقوم به الم�سيحيّ��ون من ن�شر الكتاب 
���س وتعميمه في طبع��ات ملائمة،  المقدَّ
هو �شرط لا بدّ منه ل�سماع كلام الله. �إنّ 
الكني�سة الكاثوليكيَّة، مع ا�ستمرارها في 
�س في طبعات تراعي  ن�شر الكت��اب المقدَّ
ا،  قوانينه��ا ومقت�ضياته��ا، ت�ساه��م �أي�ضً

منتهى الدهر )يو 14: 26(.

الكاثوليكيَّة  الكني�س��ة  كان��ت  و�إذا 
انفتحت �أكثر مّما م�ض��ى على اللاهوت 
البيبليّ، ف�إنّ بع�ض الكنائ�س البروت�ستانتيَّة 
المُ�صلحة راحت، بدَورها، تقبل بمرجعيَّة 
لط��ة الكن�سيَّ��ة في �ـش��رح الكت��اب  ال�سُ
���س وتف�س�يره بح�سب تقالي��د �آباء  المقدَّ
الكني�سة الأوّلين الذين كانوا الأقرب �إلى 
ع�صر الم�سيح وبدايات الب�شارة الإنجيليَّة.

وبناءً على ذلك كان �سعي الكنائ�س 
الإنجيليَّة الم�ستمرّ في تمييز ذاتها عن �سائر 
البدع وال�شيع الت��ي ن��شأت منها ب�سبب 

عدم وجود مرجعيَّة �ضابطة.

�س محور الحركة   4-  الكتاب المقدَّ
         الم�سكونيَّة

���س  المقدَّ الكت��اب  كان  �أن  بع��د   
نقطة خ�الف ب�ني الكاثولي��ك و�سائر 
��ة الإنجيليّ�ني، من  الم�سيحيّ�ني، وخا�صّ
والترجم��ات  الأ�سف��ار  ع��دد  حي��ث 
والتفا�سير وال�ـش��روح، �أ�صبحت البيبليا 
بعد المجمع الفاتي��كانّي الثاني محطّة لقاء 

بين جميع الكنائ�س.

ا �أنّ المجل�س  ومن ثمار المجم��ع �أي�ضً
الم�سيحيّ�ني  وح��دة  لتعزي��ز  الباب��ويّ 
�أن�ش���أ الع��امَ 1969 “الرابط��ة البيبليَّ��ة 
قرارات  يَّة” لتطبي��ق  العاَمل الكاثوليكيَّ��ة 
المجم��ع المتعلّق��ة بالتع��اون م��ع �سائ��ر 
الكنائ���س والجماع��ات الكن�سيَّة لو�ضع 
الأ�سف��ار  ودرا�س��ة  موحّ��دة  ترجم��ة 

الكتابيَّة معًا.
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وبطيبة خاطر، م��ع كنائ�س وجماعات 
كن�سيَّ��ة �أُخ��رى، في و�ض��ع ترجم��ات 
ون�ـشر طبع��ات م�تَرشكة، وفقًا لما لحظه 
وم��ا ورد  الث��اني  الفاتي��كانّي  المجم��ع 
في ال�ـش��رع الكن�سيّ، وتعت�رب التعاون 
الم�سك��ونّي، في ه��ذا الم�ضم��ار، �شكلًا 
��ا م��ن �أ�ش��كال الخدم��ة وال�شهادة  هامًّ
الم�تَرشكتَ�ني في الكني�سة ولأجل العال” 

)الرقم 183(.

“ه��ذه العلاق��ات وه��ذا التع��اون 
�سات متفرّغ��ة لن�ـشر الكتاب  م��ع م�ؤ�سَّ
ت�شجيعً��ا  تلق��ى  ا�ستعمال��ه،  وتعمي��م 
عل��ى كلّ م�ستوي��ات حي��اة الكني�س��ة، 
ب�ني  التع��اون  ت�سهّ��ل  �أن  وب�إمكانه��ا 
الكنائ���س والجماعات الكن�سيَّة، للعمل 
والتفقيه  الم�سيح��يّ  والتعلي��م  الر�س��الّي 
الدِين��يّ وال�ص�الة والبح��ث الم�تَرشك. 
�إلى الم�شارَك��ة في  وق��د تُف�ض��ي غالبً��ا 
�س يمكن  �إ�ص��دار طبعة من الكتاب المقدَّ
الا�ستعان��ة به��ا في كث�ير م��ن الكنائ�س 
والجماعات الكن�سيَّة، القائمة في منطقة 
ثقافيَّ��ة م��ا، �أو ا�ستعماله��ا في �أغرا�ض 
مح��دّدة كالدرا�سة والحي��اة الليتورجيَّة. 
مثل هذا التع��اون يمكن �أن يكون ترياقًا 
�س  يت�ص��دّى لا�ستعم��ال الكت��اب المقدَّ
اه �أ�ص��ولّي �أو لأهداف منحازة”  في اّجت

)الرقم 185(.

الم�سك��ونّي  التع��اون  �إذا كان ه��ذا 
فتح �آفاقً��ا جديدة لإب��راز دَور الكتاب 
�س و�أهمّيّته في حي��اة الم�ؤمنين ف�إنّه  المقدَّ
ط��رح، في المقابل، م�شكل��ةً �أُخرى �ألا 

وه��ي م�شكلة تع��دّد الترجم��ات باللغة 
ودُور  الطبع��ات  والتن��وّع في  العربيَّ��ة 
م�سكونيَّ��ة  ترجم��ات  فثمّ��ة  الن�ـش��ر. 
ورعويَّ��ة  وبروت�ستانتيَّ��ة  وكاثوليكيَّ��ة 
وي�سوعيَّ��ة وبول�سيَّة ومارونيَّ��ة ولاتينيَّة 
وغيره��ا كث�ير...، حتّى ليح��ار الم�ؤمن 

قارئ العربيَّة �أيّ ترجمة يعتمد!

�أ�ض��فْ �إلى ذل��ك الارتب��اك ال��ذي 
يح�ص��ل عندم��ا نطلب م��ن الم�ؤمنين �أن 
�س �أو �إنجيلهم  يجلبوا معهم كتابهم المقدَّ
للت�أمّل والدرا�س��ة، ف�إذا بن�صو�ص متباينة 
م��ن حي��ث الترجم��ة لا ت�ساع��د عل��ى 
التركي��ز وو�ضوح الر�ؤية وفهم كلمة الله 

كما يجب.

بع���ض  عم��دت  �إذا  عج��بَ  ف�ال 
الأخويّات �إلى تبنّي طبعة معيّنة وتوزيعها 
على �أع�ضائها لتوحي��د الن�صو�ص في ما 

بينهم.

��ا ي�أخذ علينا  وفي ه��ذا ال�صدد �أي�ضً
بع�ضه��م �أنّ ثمّ��ة اختلافً��ا ب�ني ترجمة 
عربيَّ��ة و�أخُ��رى وبين تعب�ير وتعبير في 

�س. كتابنا المقدَّ

نق��ول: �إنّ الم�سيحيَّة قب��ل �أن تكون 
دِين كتاب هي دِي��ن �شخ�ص هو ي�سوع 
الم�سيح ابن الله. وم��ا الكتاب الذي بين 
�أيدينا �س��وى �شهادة لهذا ال�شخ�ص. هو 
الكلم��ة الحيَّ��ة التي نزلت م��ن ال�سماء. 
وهذه الكلم��ة لا تقيّدها لغ��ات البَ�ـَشر 
مهما تنوّعت، ب��ل تزيدها �ألقًا وانت�شارًا 

ليتغذّى بها جميع النا�س.

�س:   5-  الكتاب المقدَّ
        كلمة و�صلاة  وحياة

 كلّ ما تحدّثنا عنه مهمّ: قد�سيَّة كلمة 
�س،  الله، و�ـضرورة مطالعة الكتاب المقدَّ
والبُع��د  الكتاب��يّ  اللاه��وت  و�أوّلويَّ��ة 
الم�سكونّي، ولكنّ الأهمّ �أن تتحوّل هذه 
الكلمة �إلى “روح وحياة” )يو 6: 63(، 
���س، وعل��ى  و�أن ي�صب��ح الكت��اب المقدَّ
الأخ���صّ الإنجيل، مناجاةً روحيَّة وهدياً 

لدرب كلّ م�ؤمن في واقعه اليوميّ.

ي�س �أمبرو�سيو���س: “�إنّنا  يق��ول القدِّ
نتح��دّث �إلى الله عندما ن�صلّ��ي، ولكنّنا 
ن�ستم��ع �إليه عندم��ا نقر�أ �آي��ات الوحي 
الإله��يّ”. ويق��ول ي�س��وع: “لي�س مَن 
يقول لي يا ربّ، يا ربّ يدخل ملكوت 
ال�سم��وات، بل مَ��ن يعمل بم�شيئ��ة �أبي 
الذي في ال�سموات... فمَثَل مَن ي�سمع 
كلامي هذا ويعمل به كمَثَل رجل عاقل 
بنى بيته على ال�صخر...” )مت 7: 21-

.)27

فالكني�س��ة التي ا�ؤتمن��ت على كلام 
ال��ربّ لم ت�ضعه في متح��ف ولم تودعه 
الخزائ��ن، بل جعلت��ه على من��ارة، كما 
“كلمت��ك  المزام�ير:  �صاح��ب  يق��ول 
م�صباح لخطاي ونُ��ور ل�سبيلي” )119: 
105(. وج��اء ي�سوع لي�ؤكّ��د: “�أنا نُور 
، مَن يتبعني لا يم�شِ في الظلام، بل  العالَم

يكون له نُور الحياة” )يو 8: 12(.

وهذا م��ا دعا �إليه المجمع الفاتيكانّي 
الثاني لكي لا يكتفي الم�سيحيّ بالقراءة، 
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ب��ل يعي���ش بح�س��ب المب��ادئ الإنجيليَّة 
ويطبّق عمليًّا ما يقول له الروح.

يبادر  �سة  المقدَّ الكُتُ��ب  “فبوا�سط��ة 
بحن��وّ  ال�سم��وات،  في  ال��ذي  الآب 
والتح��ادث  �أبنائ��ه  لق��اء  �إلى  عظي��م، 
معه��م. �إنّ كلام الله ه��ذا يحم��ل ق��وّة 
وعزمً��ا عظيمَ�ني حتّى �إنّ��ه ي�صبح ركنًا 
للكني�س��ة وعزّة، ولأبن��اء الكني�سة منعة 
�إيمان، ولنفو�س الم�ؤمنين غذاء، ولحياتهم 
الروحيَّ��ة مَعينًا دائم الجري��ان. وهكذا 
�سة من  �ص��حّ م��ا قي��ل في الكُتُ��ب المقدَّ
“�أنّ كلمة الله حيَّة فعّالة” )عب 4: 12(، 
“لأنّها قادرة �أن تبني وتُ�ؤتي الميراث مع 
�سين” )�أع 20: 32؛ 1 ت�س 2:  جميع المقدَّ

13(. )في الوحي الإلهيّ، 21(.

���س علاق��ة عميقة  “للكت��اب المقدَّ
مع العنا��رص الثلاث��ة الأ�سا�سيَّة في حياة 
الإن�س��ان: الكلم��ة وال�ص�الة والحياة. 
فال�ص�الة  مت�شابك��ة؛  عنا��رص  وه��ي 
لي�س��ت عم�اًل خارجيًّا عن��د الإن�سان، 
لأنّه��ا تنب��ع من داخل��ه، تحيي��ه وتجعله 
واعيًا لعلاقت��ه الجوهريَّة ب��الله. ال�صلاة 
لق��اء واتّ�صال وحِ��وار ي�أخذ فيه لقاء الله 
�شكل كلمة تنير الحي��اة. لهذا يجب �أن 
تتغ��ذّى ال�ص�الة بكلم��ة الإيم��ان، كما 
يج��ب �أن تنطل��ق من ق��راءة ن���صّ من 
���س الذي يحت��اج دومًا  الكت��اب المقدَّ
�إلى �أن يتج�سّ��د في الحي��اة. يج��ب �أن 
تدخل كلمة الله �إلى عمق حياة الإن�سان 
وتتفاع��ل مع��ه بحي��ث تك��وّن حركة 

م�ستمرّة بين كلم��ة الله وحياة الإن�سان. 
وه��ذا يفتر���ض بال�ـض��رورة ا�ستع��دادًا 
داخليًّ��ا عند ال�شخ�ص ال��ذي يتعامل مع 
كلمة الله حتّ��ى يدع الكلم��ة تعمل فيه 

وتك�شف له معناها الحقيقيّ”)1(.

�إنّ ه��ذا النوع من ال�ص�الة الكتابيَّة 
التقلي��د  بح�س��ب  يُ�سمّ��ى،  الروحيَّ��ة 
 Lectio( ”الرهب��انّي، “ال�ص�الة الربّيَّ��ة
Divina(  وتعود الكني�سة �إلى اكت�شافها 
والم�ؤمن�ني  الرهب��ان  وح��ثّ  دًا  مج��دَّ
الملتزم�ني، �أف��رادًا وجماع��ات، عل��ى 

المواظبة عليها.

مارتين��ي  الكَردين��ال  يخت��رص 
)Martini( ه��ذا الن��وع م��ن ال�ص�الة 
الكتابيَّة في ثلاث مراحل تقابلها ثلاث 

كلمات باللاتينيَّة:

1-  القراءة  )Lectio(: ماذا يقول الن�صّ 
�أو ماذا تقول كلمة الله في حدّ ذاتها؟

2-  الت�أمّل، التفكير )Meditatio(: ماذا 
يقول لي الن�صّ �أو ماذا تقول لي كلمة 

الله(؟
3-  ال�ص�الة )Oratio(:  م��اذا �أقول �أنا 

للربّ بوا�سطة كلمته؟

ويك��ون ثمر ه��ذه ال�ص�الة توجيه 
الحي��اة بح�سب م�شيئة الله، فنميّز الأمور 
ب�إر�شاد الروح، ونتّخ��ذ القرار، ونعمل 
بالم�سي��ح  مت�شبّه�ني  الكلم��ة  بح�س��ب 
في المحبّ��ة لت�صب��ح حياتنا كلّه��ا �شهادة 

وب�ـشرى.

الخاتمة
 نخت��م حديثن��ا م��ن حيث ب��د�أتْ 
 Dei( الله،  كلم��ة  المجمعيَّ��ة  الوثيق��ة 
Verbum) بالق��ول �إنّ الكني�سة "تُ�صغي 
�إلى كلمة الله بورع وتعلنها �إعلانًا ثابتـاً" 

)كلمة الله، 1(.

وه��ذا ��شأن كلّ م�سيح��يّ ملتزم: �أن 
يُ�صغي �إلى كلم��ة الله بالقراءة وال�صلاة، 
و�أن يكون ب�يًرشا لها ب�شهادة الحياة قولًا 

وفعلًا.

ي�س يوحنّ��ا الذهبيّ الفم  يق��ول القدِّ
�س:  في عظته في الكتاب المقدَّ

�س جيّدًا في  "فَلْنطال��ع الكتاب المقدَّ
�أثن��اء ال�ص�الة. لي���س عن��د وجودنا في 
الكني�س��ة وح�سب، بل عند الرجوع �إلى 
البيت... ف���إنّ ال�شج��رة المغرو�سة على 
مجاري المي��اه لا تتّ�صل بالم��اء �ساعتين �أو 
ثلاثً��ا في النه��ار، بل اتّ�صاله��ا دائم ليلًا 
ونهارًا، ولذلك تزدان بالأوراق وتعطي 

الثمار الجيّدة في حينها...

المنفع��ة  تعطين��ا  �س��ة  المقدَّ الكُتُ��ب 
العظيم��ة، لا بكثرة كلامها، ب��ل بالقوّة 
الكائن��ة فيه��ا. �إنّ الطي��ب ف��وّاح ذكيّ 
بطبيعت��ه، لكن وبطرح��ه في النار تزداد 
رائحت��ه ذكاء. هك��ذا الكتاب��ة الإلهيَّة، 
ا بنَفْ�سه��ا، ولكنّها �إذا  ف�إنّها جميل��ة جدًّ
دخل��ت �أعماق النَفْ�س، ت�صبح كالبخور 
المط��روح في المبخرة، يم��لأ البيت �شذاه 

الذكيّ")2( .

)1( رج ال�صلاة الرباّنيَّة، المكتبة البول�سيَّة، جونية - لبنان 2005.
)2( رج خطيب الكني�سة الأعظم، في �سل�سلة "الفكر الم�سيحيّ في الأم�س واليوم"، الرقم 11، المكتبة البول�سيَّة، جونية - لبنان 1988.
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وفاع��ل،  الله  ه��و كلام  “ح��يٌّ 
�أم�ض��ى م��ن كلِّ �سي��ف له ح��دّان، 
ينفذ في الأعم��اق �إلى ما بين النف�س 
العظام،  والروح والمفا�صل وفخاخ 
القل��ب  خواط��ر  عل��ى  ويحك��م 

و�أفكاره” )عب 4: 12(.

�إنَّ تاري��خ الخلا�ص كلَّ��ه يبِّني �أنَّ 
كلام الله حيّ. فال��ذي يبادر ويتجلّى 
ه��و الله، ينب��وع الحي��اة )ل��و 20: 
�إلى  ��ه  يتوجَّ ال��كلام  وه��ذا   .)38
الإن�س��ان الذي هو عم��ل يديه )�أي 
ا لكي  10: 3(، وال��ذي خُل��ق حقًّ
يقدر �أن يتج��اوب معه، فيدخل في 
حوار مع خالقه. له��ذا، فكلام الله 
يرافق الإن�سان منذ الخلق حتّى نهاية 
حجّ��ه على الأر���ض. وقد تجلّى في 
�أ�شكال عديدة، ف�أدرك ذروتـــــه في 
د ، بفعل الروح القد�س،  ��رسِّ التج�سُّ
ح�ني “الكلمة �صار ب��رًشا” )يو 1: 
14(، �إلهًا لدى الله، ي�سوع الم�سيح 

الذي مات وقام، وهو “الحيّ” )ر�ؤ 
ال��ذي عن��ده كلام  1: 18(، ذاك 

الحياة الأبديَّة )يو 6: 68(.

كلام الله �أم�ضى )من كلِّ �سيف(، ينير 
حياة الإن�س��ان، ويدلُّه على الطريق 
الواج��ب اتّباع��ه، ولا �سيَّم��ا ع�رب 
الو�صاي��ا الع�شر )خر 20: 26-1( 
التي �أجملها ي�سوع في و�صيَّة المحبَّة 
تج��اه الله وتجاه القري��ب )مت 22: 
37-40(. والتطويب��ات )ل��و 6: 
20-26( هي مثال الحياة الم�سيحيَّة 
�إلى كلام الله  الإ�صغ��اء  المعا�ش��ة في 
القلوب،  يتح��رّى عواط��ف  الذي 
هه��ا نحو الخ�ير، وينقّيها من  ويوجِّ
كلِّ م��ا هو ��رّش. و�إذ يه��ب الله ذاته 
�أنَّ��ه مدعو  للإن�س��ان الخاط��ئ، مع 
�إلى القدا�سة، فه��و يحثُّه على تبديل 
�سلوك��ه ال�سيّ��ئ. ق��ال: “توبوا عن 
�سلوككم، واحفظوا و�صاياي  �سوء 
ال�شريع��ة  و�شرائع��ي، بح�س��ب كلِّ 
التي فر�ض��تُ على �آبائك��م، والتي 
وهبتُها له��م بوا�سطة خدمة عبيدي 
الأنبي��اء” )2 م��ل 17: 13(. وفي 

ا  الإنجي��ل، �أطلق الربُّ ي�س��وع �أي�ضً
النداء: “توب��وا فقد اقترب ملكوت 
ال�سماوات” )م��ت 3: 2(. فكلام 
الله، بنعمة ال��روح القد�س، يلام�س 
قل��ب الخاطئ التائ��ب، ويقوده من 
في  الله  م��ع  الم�شارك��ة  �إلى  جدي��د 
كني�ست��ه. واهتداء الخاط��ئ هو علَّة 
فرح كبير في ال�سم��اوات )لو 15: 
7(. فبا�سم الربِّ القائم من الموت، 
توا�صل الكني�سة ر�سالتها في الكرازة 
بـ"غف��ران الخطاي��ا... لجميع الأمم" 
)لو 24: 47(. و�إذ تكون خا�ضعة 
ا في طريق  لكلام الله، تنطلق هي �أي�ضً
التوا�ضع والتوبة، لكي تكون دومًا 
�أكثر �أمان��ة لي�سوع الم�سيح، عري�سها 
وربِّه��ا، وتعل��ن الب��رشى بمزيد من 

ة وال�صدق. القوَّ

كلام الله فاع��ل. هذا ما تبرهن عنه 
الأخب��ار ال�شخ�صيَّ��ة، في حياة الآباء 
والأنبي��اء، كم��ا في �أخب��ار ال�شعب 
المختار في العهد الق��ديم وفي العهد 
الجديد. وبطريقة فريدة ، ي�شهد على 
ذلك ي�سوع الم�سيح، كلمة الله، الذي 
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�ص��ار ب�شراً، “ف�أتى و�سكن بيننا” )يو 
1: 14(. وهو يوا�صل عمله، فيعلن 
ملكوت الله وي�شفي المر�ضى )لو 9: 
ق عمل  2( ع�رب كني�سته، وه��ي تحقِّ
الخلا�ص بوا�سط��ة الكلمة والأ�سرار، 
ولا �سيَّما ��ّر سّ الإفخار�ستيّا، الينبوع 
والذورة في حياة الكني�سة ور�سالتها، 
كلم��ات  ت�صب��ح  الكني�س��ة  في  �إذ 
التقدي�س بنعمة الروح القد�س فاعلة، 
ل الخب��ز �إلى الج�سد والخمر �إلى  فتحوِّ
دم ربِّنا ي�سوع )مت 26: 26-28؛ 
م��ر 14: 22-23؛ لو 22: 19-
20(. له��ذا، ف��كلام الله هو ينبوع 
الم�شاركة ب�ني الإن�س��ان والله، وبين 

الب�شر الذين يحبُّهم الربّ.

والرباط الوثيق بين الإفخار�س��تياّ 
��ا اختيار  وكلام الله، ق��د وجّ��ه �أي�ضً
العاديَّة  ��ة  العامَّ مو�ض��وع الجمعيَّ��ة 
القريب��ة،  الأ�ساقف��ة،  ل�سينود���س 
فثُبِّتَ��ت الرغبة الت��ي كانت حا�ضرة 
منذ زمن بعي��د، بتكري���س التفكير 
في كلام الله في �إط��ار ال�سينود���س. 
وهك��ذا، بع��د �سينود���س الأ�ساقفة 
حول الإفخار�س��تياّ، الينب��وع والذروة 
في حي��اة الكني�س��ة ور�س��التها، ال��ذي 
ل  انعقد من 2 حتّى 23 ت�شرين الأوَّ
ز  �سن��ة 2005، بدا منطقيًّ��ا �أن نركِّ
الانتباه على كلام الله في حياة الكني�سة 
ق في م��ا بعد معنى  ور�س��التها، فنعمِّ

للخب��ز والكلمة.  الواح��د  المذب��ح 
وه��ذا المو�ض��وع يعك���س الرغب��ة 
��ة،  الخا�صَّ الكنائ���س  ل��دى  الأولى 
كما ع�َّر�بَّ عنه��ا رعاتُه��ا الأ�ساقفة. 
فاختيار مو�ضوع اللقاء ال�سينود�سيّ 
د جماعيًّا. فبح�سب  القريب قد حُدِّ
ة، كلَّ��ف قدا�سة  الممار�س��ة المخت�َرربَ
الباب��ا بنديكتو���س ال�ساد���س ع��رش 
ة ل�سينود�س الأ�ساقفة  �أمانة ال�سّر العامَّ
ب�أن ت�ست�يرش في ه��ذا المجال جميع 
الأ�ساقف��ة في الكني�سة الكاثوليكيَّة. 
و�صل��ت الأجوب��ة م��ن الكنائ���س 
الح��قّ  ذات  الكاثوليكيَّ��ة  ال�شرقيَّ��ة 
الأ�سقفيَّة،  المجال���س  ومن  الخا�صّ، 
الرومانيَّة،  الكوريا  �سات  م�ؤ�سَّ ومن 
اد الر�ؤ�س��اء العامّين، فاتَّ�ضح �أنَّ  واِّحت
ل هو كلام الله، مع  المو�ض��وع المف�ضَّ
ع كبير من  تنويه��ات مختلفة، وتن��وُّ
الوجهات. وقد حُلِّلت الموادّ الوفيرة 
خ�الل الجل�سة الحادية ع�شره العاديَّة 
��ة ل�سينود�س الأ�ساقفة،  للأمانة العامَّ
ال��ذي يمثِّل الجماع��ة كلَّها في �شكل 
م��ن الأ�شكال. فقد اخت�ير اثنا ع�شر 
ع�ض��وًا بوا�سط��ة زملائه��م خ�الل 
ة العاديَّة  الجل�سة الحادي��ة ع�شره العامَّ
ل�سينود���س الأ�ساقف��ة. وبح�سب ما 
يلح��ظ ترتيب �سينود���س الأ�ساقفة، 
بنديكت���س  الباب��ا  قدا�س��ة  �سمّ��ى 
ال�ساد���س ع��رش ثلاث��ة �أع�ض��اء من 
المجل���س. جُمع��ت نتائ��ج المناق�شة 

الخ�صبة في المجل�س العاديّ في ثلاثة 
ة  مو�ضوعات �أخ�ضعتها الأمانة العامَّ

في ما بعد لقرار الحبر الأعظم.

والمو�ضوع ال��ذي اختاره الأب 
الأقد�س، رئي�س �سينود�س الأ�ساقفة، 
ل �سنة 2006.  نُ�شر في 6 ت�شرين الأوَّ
بعد ذلك، انك��بَّ المجل�س العاديّ 
ة عل��ى العمل من �أجل  للأمانة العامَّ
تهيئة الخطوط العري���ضة، وهي وثيقة 
عَ  م ب�إيج��از “وَ�ضْ تتوخّ��ى �أن تق��دِّ
 )Status quaestionis( ”الم�س�أل��ة
حول الط��رح الهامّ لكلام الله، و�أن 
تب�ِّن�يِّ الوجه��ات الإيجابيَّة في حياة 
الكني�سة ور�سالتها دون �إخفاء بع�ض 
ن م�شكلة، �أو  الوجهات التي تك��وِّ
ق م��ن �أجل خير  �أقلَّ��ه تحتاج �أن تعمَّ
الكني�س��ة وحياته��ا في الع��الم. من 
�أج��ل هذا تع��ود الخط��وط العري���ضة 
مرارًا �إلى الد�ست��ور العقائديّ حول 
الوح��ي الإله��يّ، “كلام الله”، وتتب��ع 
ب�شكل خا�صّ المقاربة التي اختارها 
�آباء المجم��ع، والتي تقوم في موقف 
الإ�صغ��اء الدين��يّ ل��كلام الله، لكي 
ت�ستطيع، في ما بعد، �أن تعلنه بجر�أة 
)كلام الله، 1(، و�إع��ادة ق��راءة كلام 
الله في �إطار رعائيّ، ترافقه �إعلانات 
متتالية م��ن قبل ال�سلطة التعليميَّة في 
الكني�س��ة، التي تهت��مّ بتف�سير وديعة 
نه��ا  �س��ة، الت��ي يت�ضمَّ الإيم��ان المقدَّ
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التقلي��د والكتاب المقدّ���س، تف�سيًرا 
�صحيحًا.

��ل  ت�سهِّ �أن  الوثيق��ة  �أرادت  و�إذ 
المو�ض��وع ومناق�شت��ه  التفك�ير في 
عل��ى م�ست��وى الكني�س��ة، �أرفقت��ه 
لة وعائ��دة �إلى  بجمل��ة �أ�س��ئلة مف�صَّ
الف�صولُ  الت��ي تعالجها  الطروحات 
�س��ات  الم�ؤ�سَّ فجمي��ع  المختلف��ة. 
ي��ت �سابقًا، قد  المجمعيَّ��ة الت��ي �سُمِّ
طُل��ب منه��ا �أن ت��ودع �أجوبته��ا على 
هذه الأ�سئلة قبل �شهر ت�شرين الثاني �سنة 
2007. وي�ستع�ني المجل�س العاديّ 
ائيّين عديدين، فيدر�س  بخبراء �أخ�صّ
في  الموا�ضي��ع  ويرتِّ��ب  الوثائ��ق، 
وثيقة ثانية تدع��ى ورقة عمل، تُتَّخذ 
ة  كج��دول لأعم��ال الجمعيَّ��ة العامَّ
العاديَ��ة الثاني��ة ع��رشة ل�سينود���س 
الأ�ساقفة، التي تنعق��د، �إن �شاء الله، 
ل 2008. من 5 �إلى 26 ت�شرين الأوَّ

منذ البداي��ات، عا�شت الكني�سة 
من كلام الله؛ فف��ي الم�سيح، الكلمة 
��د بفع��ل ال��روح القد���س،  المتج�سِّ
الكني�س��ة هي “مثل �سّر �أو، �إذا �شئنا، 
��اد  علام��ة وو�سيل��ة لتحقي��ق الاِّحت
الحمي��م م��ع الله، ووح��دة الجن���س 

الب�شريّ كلّه” )نور الأمم، 1(. وكلام 
ك الذي لا ينفد  ا المح��رِّ الله ه��و �أي�ضً
لر�سالة الكني�سة ل��دى القريبين كما 
لدى البعيدين. و�إذ تخ�ضع الكني�سة 
لتفوي�ض الربِّ ي�سوع، وتجعل ثقتها 
ة الروح القد���س، تكون في  في ق��وَّ
و�ضع م��ن الر�سال��ة متوا�صل )مت 

.)19 :28

مث��ال  ال�سينود���س  يتب��ع  و�إذ 
الطوباويَّة م��ريم العذراء، خادمة الربّ 
الو�ضيع��ة، ي�سع��ى لم�ساعدتن��ا على 
الله،  ل��كلام  �إعجاب��يّ  اكت�ش��اف 
الذي هو ح��يّ و�أم�ضى من ال�سيف 
وفاع��ل، في قل��ب الكني�س��ة، وفي 
ليتورجيَّته��ا وال�ص�الة، في الأنجل��ة 
والفقاه��ة، في الت�أويل واللاهوت، 
في الحياة الفرديَّ��ة  والجماعيَّة، كما 
في ثقافات الب�شر التي ينقّيها الإنجيل 
ويغنيه��ا. وح�ني يتي��ح الم�سيحيّون 
لكلام الله ب�أن يوقظهم، ي�ستطيعون 
ة عن  �أن يجيبوا كلّ من ي�س�ألهم حجَّ
رجائه��م )1 بط 3: 15(، فيحبّون 
القري��ب، “لا بالكلام والل�سان، بل 
بالعم��ل والحقّ” )1 ي��و 3: 18(. 
و�إذ يت��مّ الب��رُش الأعم��ال ال�صالح��ة 
ي�ض��يء نوره��م �أم��ام النا���س، نورٌ 

ه��و انعكا���س مج��د الله، وجميعهم 
ي�سبّح��ون �أبانا الذي في ال�سماوات 
)م��ت 5: 16(. وهكذا ت�شعُّ كلمة 
الله عل��ى كلِّ حي��اة الكني�سة، فيبدو 
ح�ضوره��ا في المجتمع خميرة عالم 
�أك�ثر عدالة و�أمانً��ا، حيث لا ي�سود 
�أيُّ ن��وع م��ن العنف، ع��الم منفتح 

على بناء ح�ضارة المحبَّة.

“كلام ال��ربّ يثب��ت �إلى الأبد. 
هذا هو الكلام الذي حمله الإنجيل 
�إليكم” )1 ب��ط 1: 25(. وهكذا 
�صار التفك�ير في ال�سينود�س �صلاة 
متوا�ضع��ة لك��ي ين�ير الاكت�ش��اف 
الجديد لكلام الله �إنارةً �أف�ضل طريقَ 
الإن�سان في الكني�سة وفي المجتمع، 
على مدِّ م�س�يرة التاريخ بما فيها من 
التواء وهو ينتظر، واثقًا “�سماوات 
 ]...[ جدي��دة  ��ا  و�أر�ضً جدي��دة 
ي�سكن فيها البّر” )2 بط 3: 13(.

نيكولا �إِتِيُروفِيتْ�ش
ي�ساك رئي�س �أ�ساقفة �سِ
الأمين العام

حا�ضرة الفاتيكان
25 �آذار 2007
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مة المقدِّ

لماذا �سينود�س حول كلام الله
“الذي كان من البدء، الذي �سمعناه 
لن��اه ولم�سته  ور�أين��اه بعيونن��ا، الذي ت�أمَّ
�أيدين��ا من كلم��ة الحي��اة، والحياة تجلَّت 
فر�أيناها، والآن ن�شهد لها ونب�ِّرش بالحياة 
الأبديَّ��ة التي كانت عن��د الآب وتجلَّت 
كم به  لن��ا، الذي ر�أين��اه و�سمعن��اه نب�ِّرش
��ا �شركاءنا، كما نحن  لتكون��وا �أنتم �أي�ضً
�شركاء الآب وابنه ي�سوع الم�سيح. نكتب 
�إليكم بهذا ليك��ون فرحنا كاملًا” )1 يو 

.)4-1 :1

1- في البدء كان الكلمة )يو 1: 1(. 
“كلمة الله تثبت �إلى الأبد” )�أ�ش 40: 8(. 
فكلام الله يفتتح التاريخ مع خلق الكون 
والإن�س��ان: “قال الله” )تك 1: 3، 6ي(، 
��د الابن ي�سوع  ويُعل��ن جوهره مع تج�سُّ
الم�سي��ح. “والكلمة �صار ب��رًشا” )يو 1: 
ل��ه مع وعد �أكيد باللقاء معه  14(، ويكمِّ
في حي��اة لا نهاية لها. “�أج��ل، �أنا �أعود 

قريبًا” )ر�ؤ 22: 20(.

ذاك ه��و اليقين ال�سام��ي الذي يريد 
الله ذات��ه، في حبِّه اللامح��دود، �أن يعطيه 
للإن�س��ان في كلِّ الأزمن��ة، فيجع��ل من 

�شعبه �شاه��دًا له. ذاك هو ال��رّس العظيم 
للكلمة على �أنَّها موهبة الله ال�سامية التي 
يري��د ال�سينود�س �أن يعبده��ا وي�شكرها 
وللب��رش  للكني�س��ة  ويعلنه��ا  له��ا  ويت�أمَّ

جميعًا.
2- دلَّ الإن�س��ان المعا�صر، وبطُرُق 
دة، �أنَّ��ه يحت��اج احتياجً��ا كب�يرًا  متع��دِّ
�إلى الإ�صغ��اء �إلى الله و�إلى التكلُّ��م مع��ه. 
ا  ويح���سُّ الم�سيحيّ��ون الي��وم توقً��ا حارًّ
ينب��وع  �أنَّ��ه  “كلام الله عل��ى  �إلى  للم�ض��ي 

حياة”، ونعمة لقاء الإن�سان بالربّ.

له��ذا لا نده���ش ح�ني يجي��ب الله 
عل��ى مثل هذا الانفتاح ل��دى الإن�سان. 
ه �إلى  ف��الله اللامنظ��ور، وال��ذي “يتوجَّ
ث معهم  الب�شر كم��ا �إلى �أحبّ��اء، ويتحدَّ
ليدعوه��م �إلى الدخ��ول في �شركة معه، 
ه��ذا  ال�شرك��ة)1(.  ه��ذه  ويتقبَّله��م في 
الوحي ال�سخيّ م��ن لدن الله هو حدث 

م�ستمرّ للنعمة.

ونحن نرى في كلِّ هذا  عمل الروح 
القد���س ، الذي بالكلم��ة، ي�سعى �إلى �أن 
د حياة الكني�سة ور�سالتها، فيدعوها  يجرِّ
�إلى اهت��داء متوا�ص��ل، وير�سله��ا تعل��ن 
الإنجيل لجميع الب�شر “لتكون لهم الحياة 

وتكون وافرة” )يو 10: 10(.

�شخ���ص  في  الله  كلامُ  ��ز  يتركَّ  -3

الم�سي��ح الربّ، وق��د جعل��ت الكني�سة 
م��ن �سرِّ الكلمة  خبرة وتفكرًي�ا ثابتيَن على 
م��دِّ الأجيال. “م��اذا تظنُّ��ون �أن يكون 
الكت��اب �إلّا كلام الله؟ لا �ش��كَّ في �أنَّها 
عدي��دة الأقوال التي كتبته��ا يدُ الأنبياء، 
�أمّ��ا كلم��ة الله فه��و فري��د، ه��و الذي 
���س كلَّ��ه. فه��ذا  يُجمِ��ل الكت��اب المقدَّ
الكلم��ة )ي�س��وع( الفري��د ق��د ت�صوّره 
الم�ؤمن��ون زرعَ الله وعري�سهم ال�شرعيّ، 
بفم خ�صبٍ ح�ني ول��دوه و�سلَّموه �إلى 
�إ�ش��ارات، ه��ي ح��روف الكتابة، لكي 

يو�صلوه �إلينا”)2(.

م��ع الد�ست��ور العقائ��ديّ في ح��ول 
الوح��ي الإله��يّ، كلم��ة الله، �أوجز المجمع 
الر�سم��يّ  التعلي��م  الث��اني  الفاتي��كانّي 
فعر���ض  الله،  كلام  ح��ول  للكني�س��ة 
العقيدة وب�َّن�يَّ ممار�ستها. فالكلمة تدفعنا 
ق  ��ق طريقًا طويلًا من الن���ضوج والتعمُّ لنحقِّ
عل��ى �إيق��اع ث�الث ر�سائ��ل رعائيَّ��ة: 
عناي��ة الله لِ�الوون الثالث ع��رش، الروح 
البارقلي��ط لِبنديكتو���س الخام���س ع�شر، 
وبفي�ض�� من ال��روح القد���س لِبِيّو�س الثاني 
ع�شر)3(، طريقً��ا اغتنى بت�أويل ولاهوت 
دَي��ن، بخ�ربة الم�ؤمن�ني الروحيَّة،  متجدِّ
وق��د ذكّر به ب�ش��كل منا�سب �س��ينود�سُ 
الأ�س��اقفة �سنة 1985)4( وتعليمُ الكني�سة 

)1( المجمع الفاتيكانّي الثاني، د�ستور عقائديّ في الوحي الإلهيّ، كلمة الله، 2.
Rupertus Abbas Tuitiensis, De operibus Spiritus Sancti, I,6: SC 131,72-74. (2)

 AAS 12 (1920( :)1920/9/15( ؛ بنديكتو�س الخام�س ع�شر، الروح البارقليط DS 1952 (3293( :)1893/11/18( لاوون الثالث ع�شر، عناية الله )3(
.325-297  AAS 35(1943( :)1943/9/30( 385-422؛ بِيّو�س الثاني ع�شر، بفي�ض من الروح القد�س

Cf. Synodus Episcoporum, Relatio finalis Synodi Episcoporum Exeunte cœtu secundo: Ecclesia sub Verbo Dei mysteria Christi celebrans )4(
 pro salute mundi (07.12.1985): Enchiridion del Sinodo dei Vescovi, 1, EDB, Bologna 2005, 2733-2736.
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ع��ت  �شجَّ المجم��ع،  بع��د  الكاثوليكيَّ��ة. 
ة في  ��ة والخا�صَّ ال�سلط��ة التعليميَّ��ة العامَّ
الكني�س��ة ب�إلح��اح، اللقاء م��ع الكلمة، 
وه��ي مقتنعة ب���أنَّ ه��ذه الكلمة “تحمل 
للكني�سة ]...[ ربيعًا روحيًّا جديدًا”)5(.

د موقع الجمعيَّة ال�سينود�س��يَّة  �إذًا، تح��دَّ
الت��ي  للكلم��ة  الكب�يرة  النفح��ة  في 
هه��ا الله �إلى �شعب��ه، في رباط وثيق  يوجِّ
م��ع �سينودو�س��ات الأ�ساقفة )1965-
ر ب�أ�سا�س الإيمان عينه،  2006(، �إذ تذكِّ
وتتوخّ��ى في زمانن��ا �أن تجع��ل ملمو�سةً 
�شه��اداتُ اللقاء مع الكلم��ة التي نجدها 
في ع��الم البيبلي��ا )ي�ش 24؛ ن��ح  8؛ �أع 2( 

وعلى مدِّ تاريخ الكني�سة.

، ي�سع��ى هذا  4 - وفي ���شكل �أخ�ص��ّ
ال�سينود�س، وفي توا�صل مع ال�سينود�س 
ال�ساب��ق، �أن يُ�ربز العلاق��ة الباطن��ة بين 
الإفخار�ستيّ��ا وكلام الله، �إذ �إنَّ الكني�سة 
“لا تن��ي ت�أخذ خب��ز الحي��اة ]الواحد[ 
م��ن مائ��دة كلام الله كم��ا م��ن مائ��دة 
ج�س��د الم�سي��ح”)6(. ذاك ه��و الباعث 
العمي��ق، وفي الوق��ت عين��ه، اله��دف 
ل لل�سينود���س: ملء لق��اء كلام الله  الأوَّ
في ال��ربِّ ي�سوع، الحا��رض في الكتاب 
د  ���س وفي الإفخار�ستيّ��ا. وق��د �أكَّ المقدَّ
القدّي���س �إيرونيمو���س: “ج�س��د الربّ 
طع��ام حقيق��يّ، ودمه ��رشاب حقيقيّ: 

ذاك هو الخير الحقيقيّ الذي حُفظ لنا في 
هذه الدنيا: التغ��ذّي من ج�سده و�شْربُ 
دمه، لا في الإفخار�ستيّا فح�سب، بل في 
ا. فكلام الله  �س��ة �أي�ضً قراءة الكتب المقدَّ
�سة  ال��ذي ن�ستقيه من معرفة الكتب المقدَّ

هو طعام حقيقيّ و�شراب حقيقيّ”)7(.

ولك��ن قبل ال�شروع في ذلك، ينبغي 
�أن نت�س��اءل، وبع��د �أربع�ني �سن��ة على 
المجمع الفاتيكانّي الثاني: �أيَّ ثمار �أعطت 
الوثيق��ة المجمعية كلام الله في جماعاتنا، 
��ا؟ بالن�سبة �إلى كلام  وكي��ف قبلناها حقًّ
الله، لا �ش��كَّ في �أنّ نتائج �إيجابيَّة عديدة 
ق��ت في �شع��ب الله. ذاك و�ضع  ق��د تحقَّ
التجدي��د البيبل��يّ في �إط��ار الليتورجيّا، 
في  ��ا  �أي�ضً �أو  والفقاه��ة،  واللاه��وت، 
�س��ة وا�ستعمالها  �إطار ن��رش الكتب المقدَّ
في الر�سالة البيبليَّ��ة واندفاع الجماعات 
والح��ركات الكن�سيَّة، و�أخ�يرًا في �إطار 
��رِد لو�سائل الات�صال  المعا�صر  التوفّر المطَُّ
و�أدوات��ه. ولك��ن بقيت بع��دُ وجهات 
�أخرى مفتوحة ومم���شكلة. فظواهر الجهل 
يَقِين في عقي��دة الوحي وكلام الله  واللاَّ
�أم��ران خط�يران؛ وانف�ص��ال م�سيحيّين 
كثيري��ن ع��ن البيبلي��ا يبقى كب�يرًا، كما 
خطرُ ا�ستعمالٍ خاط��ىء لهذه الأخيرة؛ 
فب��دون حقيق��ة الكلم��ة ت�صب��ح ن�سبيَّة 
الفكر والحياة غ��ادرة. فنح�سّ ب�ضرورة 

��ة �أن نع��رف كام��ل المعرف��ة �إيمان  ملحَّ
ع،  الكني�س��ة ح��ول كلام الله، و�أن نو�سِّ
بنُهُ��وج موافق��ة، اللق��اء م��ع الكت��اب 
���س بالن�سبة �إلى جمي��ع الم�سيحيّين،  المقدَّ
كها الروح  و�أن ن�أخذ بطرق جديدة يحرِّ
اليوم، لكي يُع��رَف كلام الله في مختلف 
ق ويُعا�ش  تجلِّيات��ه، ويُ�سمَع ويُحَبّ ويُعَمَّ
في الكني�س��ة، بحيث ي�صب��ح كلامَ حقٍّ 

وقدا�سة من �أجل جميع الب�شر.

5- ه��دف ه��ذا ال�س��ينود�س رعائ��يّ 
��ق الأمور العقائديَّة،  بامتياز؛ فحين نعمِّ
ونتيح له��ا �أن تنيرنا، ن�سع��ى �إلى تو�سيع 
اللق��اء م��ع الكلم��ة وتثبيته، عل��ى �أنَّها 
ينبوع حياة في مختلف �أو�ساط الاختبار، 
فنطرح م��ن �أجل هذا عل��ى الم�سيحيّين 
ال�صالح��ة، طرقً��ا  الإرادة  وعل��ى ذوي 
الله  �إلى  للإ�صغ��اء  وعمليَّ��ة  �صحيح��ة 

ث معه. والتحدُّ

وفي ���شكل ملمو���س، �أح��د �أغرا�ض 
ال�سينود���س ه��و العم��ل عل��ى تو�ضيح 
الوجه��ات الأ�سا�سيَّ��ة الحقيقيَّ��ة ح��ول 
والتقلي��د،  الله،  كلام  مث��ل  الوح��ي، 
والبيبلي��ا، وال�سلطة التعليميَّة، التي تعلِّل 
طري��ق �إيم��ان مقب��ول وفاع��ل وتكفله، 
ك الاحترام والحبّ العميق للكتب  وتحرِّ
�س��ة، بحيث يكون “الاقتراب منها  المقدَّ

   )5(

)6( المجمع الفاتيكاّين الثاني، د�ستور عقائديّ في الوحي الإلهيّ، كلمة الله، 21.
  .CCL 72,278  :313 ،7( القدّي�س �إيرونيمو�س، تف�سير �سفر الجامعة(

  Benedictus XVI, Ad Conventum internationalem La Sacra Scrittura nella vita della Chiesa (16.09.2005): AAS 97 (2005) 957. Cf. Paulus 
VI, Ep. Ap. Summi Dei Verbum (04.11.1963): AAS 55 (1963) 979-995; Ioannes Paulus II, Audience générale (22.05.1985): L’Osservatore 
Romano, E.H.L.F. (28.05.1985) n°22, p. 12; Discours sur l’interprétation de la Bible dans l’Église (23.04.1993): L’Osservatore Romano, 
E.H.L.F. (04.05.1993) n°18, p. 6; Benedictus XVI, Angelus (06.11.2005): L’Osservatore Romano, E.H.L.F. (06.11.2005) n°45, p. 1.
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]...[ مفتوحً��ا وا�سعًا للم�سيحيّين”)8(، 
د الإ�صغ��اء �إلى كلام الله في الوقت  وتجدِّ
�ش��كل  وفي  والفقاه��يّ،  الليتورج��يّ 
خا�صّ م��ع القراءة الربيَّ��ة المكيَّفة ب�شكل 
م  �صحيح م��ع مختلف الظ��روف، وتقدِّ

لعالم الم�ساكين كلام تعزية ورجاء.

وهك��ذا فه��ذا ال�سينود�س ي��ودُّ �أن 
يعط��ي ل�شع��ب الله كلمة تك��ون خبزًا؛ 
هو يتوخّ��ى  �إذًا �أن يدفع ممار�سة فِ�ساريَّة 
هًا توجيهًا  �س، موجِّ �صائبة للكتاب المقدَّ
لَ��ةِ  َ �صحيحً��ا الم�س�يرة ال�ضروريَّ��ة للأَْجن
وللمُثاقف��ةِ؛ وي��ودُّ �أن ي�سته��لّ المواجهة 
والح��وار ب�ني اليه��ود والم�سيحيّين )9(، 
وفي �شكل �أو�س��ع، الحوار بين الديانات 
وب�ني الثقاف��ات. فال�سينود���س يتوخّى 
ا، في  تحقيق هذه الأغرا�ض، وغيرها �أي�ضً

ثلاثة ف�صول:

الكني�س��ة  الله،  كلام  الوح��ي،   -
ل( )الف�صل الأوَّ

الكني�س��ة  حي��اة  في  الله  كلام   -
)الف�صل الثاني(

الكني�س��ة  ر�سال��ة  في  الله  كلام   -
)الف�صل الثالث(

�سي�ساع��د ه��ذا على توحي��د الزمن 
���س والزمن ال��ذي يعمل فيه كلام  الم�ؤ�سَّ

الله في الكني�سة.

�إذًا، لا تتوخّى هذه الخطوط العري���ضة 
م مجم��وع البواع��ث وتطبيقات  �أن تقدِّ
اللقاء م��ع كلام الله، ب��ل �أن ت�يرش، على 
�ض��وء المجم��ع الفاتي��كانّي الث��اني، �إلى 

الجوهريَّة منه��ا، فت�ربز في الوقت عينه 
العمليّ،  العقائ��ديّ والاختب��ار  المعطى 
وتدع��و �إلى الإ�سهام لاحقًا مع �إرفادات 

ة. خا�صَّ

مة �أ�سئلة حول المقدِّ

1 - م��ا ه��ي “علام��ات الأزمنة” في 
بلدكم، التي تجعل ه��ذا ال�سينود�س 

ا؟ حول كلام الله �أمرًا ملحًّ

2 - �أيّ علاق��ة نجد ب�ني ال�سينود�س 
ال�ساب��ق ح��ول الإفخار�س��تياّ وه��ذا 

ال�سينود�س حول كلام الله؟

3 - ه��ل هناك تقاليد خرب�ة بيبليَّة في 
كني�ستكم المحلِّيَّة؟ ما هي؟ هل هناك 

فِرَقٌ بيبليَّة؟ من �أيِّ نمط هي؟

Enchiridion Vaticanum 20, EDB, Bologna 2004, pp. 507-835.       

)8( المجمع الفاتيكانّي الثاني، د�ستور عقائديّ في الوحي الإلهيّ، كلمة الله، 22.
)9( اللجنة الحبريّة البيبليّة، ال�شعب اليهوديّ وكتبه المقدّ�سة في البيبليا الم�سيحيةّ )2001/5/24(: 

* * *
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ل الف�صل الأوَّ
الوحي، كلام الله، الكني�سة

“كلَّ��م الله �آباءن��ا م��ن ق��ديم الزمان 
بل�س��ان الأنبياء مرّات كث�يرة وبمختلف 
الو�سائل، وفي الأيّام الأخيرة كلَّمنا بابنه 
ال��ذي جعله وارثًا لكلِّ �ش��يء وبه خلق 

العالم” )عب 1: 2-1(.

المب��ادرة ت�أتي من الله، والوحي الإلهيّ 
يتجلّى على �أنَّه كلام الله

َّ الله في لطف��ه وحكمت��ه  6- “��ُر�سُ
�أن يك�ش��ف ع��ن نف�سه و�أن يع��رِّف �سرَّ 
م�شيئت��ه”)10(. تجاه خطر ب��ه ن�سجن �سرَّ 
الله في بُنً��ى مح���ض ب�شريَّ��ة، وفي علاقة 
م المجم��ع الفاتيكانّي  ب��اردة وكيفيَّة، قدَّ
الثاني، في الد�ست��ور العقائديّ كلام الله، 
مجم��ل �إيمان الكني�سة، وه��و �إيمان عمره 
ا الخطوط الرئي�س��يَّة  �أجيال عديدة، عار�ضً
لتفكري� ���صحيح. يتجلّى الله ب�شكل مّجانّي 
ه من �أجل �إقامة علاقة بَيْ�شخ�صيَّة  وموجَّ
من الحقيقة والحبِّ مع الإن�سان والكون 
اللذي��ن خلق. هو يك�ش��ف عن ذاته في 
الواقع المنظور للكون والتاريخ “ب�أقوال 
و�أعم��ال ]...[ المرتبط��ة في م��ا بينه��ا 
ارتباطًا وثيقًا” )11(، وبَّني هكذا “تدبير 

الوحي”، �أي م�شروعً��ا يتوخّى خلا�صَ 
الإن�س��ان ومع��ه الخليقة كلّه��ا. وهكذا 
تنك�ش��ف �أم��ام عيوننا، دفع��ةً واحدة، 
الحقيق��ةُ حول الإل��ه الواحد والثالوث، 
والحقيقة حول الإن�سان الذي يحبُّه الله، 
ويتوخّ��ى �أن يجعل��ه �سعي��دًا، والحقيقة 
الت��ي ت�ستقي عظم بهـــائه��ا من ي�سوع 
الم�سيـــح الذي “هو و�سيط الوحي كــلِّه 

ومل�ــؤه” )12(.

وعلاق��ة الاتِّ�ص��ال المجّ��انّي ه��ذه، 
الت��ي تفتر�ض م�شارك��ة عميق��ة، قيا�سًا 
م��ع الاتِّ�ص��ال عل��ى م�ست��وى الب��رش، 
يدعوها الله ذات��ه، كلامَه، “كلام الله”. 
له��ذا ينبغي �أن تُفهم فهمً��ا جذريًّا على 
�أنَّه��ا فع��ل �شخ�صيّ م��ن الإل��ه الواحد 
والثالوث، الذي يحبّ، وبالتالي يتكلَّم، 
والذي يتكلَّم م��ع الإن�سان لكي يعرف 
ه��ذا الأخير هذا الح��بّ ويتجاوب معه 
)13(. هذا م��ا تثبته قراءة متنبِّه��ة للبيبليا 

من �سفر التكوين �إلى �سفر الر�ؤيا. وحين 
ة يُعلَن، كما هو  يُق��ر�أ كلام الله، وبخا�صَّ
الأمر بالن�سب��ة �إلى الإفخار�ستيّا، “الذي 
هو ال�سّر ال�سّر” )14(، وفي �سائر الأ�سرار، 
يدعونا ال��ربُّ ذاته لكي “نحقِّق” حدثًا 
بَيْ�شخ�صيًّا، فريدًا وعميقًا، من الت�شارك 
بين��ه وبينن��ا، وبيننا جميعً��ا؛ فكلام الله 

ق ما يقول )عب 4: 12(. فاعل، ويحقِّ

الإن�سان بحاجة �إلى الوحي

7- ي�ستطي��ع الإن�س��ان �أن يعرف الله 
انطلاقً��ا من و�سائل منح��ه الله �إيّاها )رو 
ا ع��الم الخليقة )كتاب  1: 20(، خ�صو�صً
الطبيعة(. ومع ذلك، وفي الظروف التي 
يجد نف�سه فيها ب�سبب الخطيئة، �صارت 
هذه المعرفة غام�ضة ولا �أكيدة، وينكرها 
العدي��دون. غ�ير �أنَّ الله لا يتخلّ��ى عن 
خليقت��ه، فيُدخ��ل فيه��ا، و�إن لم يُعرَف 
ذل��ك دومً��ا، رغب��ةً في الن��ور والخلا�ص�� 
وال�سال�م. وهذه الرغبة ما زالت حا�ضرة 
عبر �إعلان الإنجي��ل في العالم كلِّه، فتُنتج 
قيمًا دينيَّة وثقافيَّة ت�ساعد عددًا كبيًرا من 
النا�س على م�سيرة البحث عن �إله ي�سوع 

الم�سيح.

وفي حي��اة ���شعب الله عينه��ا، ندرك 
ق �إيمان نقيّ  ا، وحاجة، �إلى تذوُّ توقًا حادًّ
وجميل، فننـزع حجاب الجهل واللُب�س 
والإن�س��ان،  الله  �إلى  بالن�سب��ة  والح��ذر 
م  بحيث نميِّ��ز ونقوّي انت�ص��ارات التقدُّ
الكثيرة في حقيق��ة الله. �إذًا، ن�ستطيع �أن 
نتكلَّم عن حاج��ة عميقة ومنت�شرة تفعل 
فعل نداء، فتفتح ب�ش��كل وجوديّ على 
ق��ه الله ذاته  حقيق��ة الوح��ي ال��ذي حقَّ
م��ن �أجل خير الب�شريَّ��ة، �أي الإ�صغاء �إلى 
كلمت��ه. فالاهتمام به��ا ي�ش��كّل �أ�سا�س 

)10(  المجمع الفاتيكاّين الثاني، د�ستور عقائديّ في الوحي الإلهيّ، كلمة الله، 2.
)11( المرجع ذاته.
)12( المرجع ذاته.
)13( المرجع ذاته.

)14( Missale Romanum, Editio typica tertia, Typis Vaticanis, Città del Vaticano 2002, Institutio generalis, n. 368.



بيبليا 2009/42

26 الخطوط العري�ضة

�أغرا���ض ال�سينود�س من �أج��ل تردّدات 
ة م�سيرة  في العمل الرعائيّ، �إذ يُبرز �صحَّ
عها، ويتيح لنا في  الأنجلة الجديدة وي�شجِّ
الوق��ت نف�سه �أن ن��درك تعليمات ثمينة 
من �أجل الحوار الم�سكونّي بين الديانات 

وبين الثقافات.

كلام الله يتنا�س��ج مع تاريخ الإن�س��ان 
ه طريقه ويوجِّ

يح���سُّ  الثقاف��ات،  بع���ض  8- في 
الإن�س��ان المعا��رص �أنَّ��ه �صان��ع تاري��خ، 
وبالت��الي �سيِّ��ده، في�ست�صع��ب �أن يقب��ل 
��ل �أح��د في عالم��ه، دون ح��وار  بتدخُّ
مع��ه و�إعط��اء �أ�سب��اب ح�ض��وره. وقد 
يُوجَ��د مثلُ ه��ذا الموقف تج��اه الله، في 
�شكل مخطئ غالبً��ا، فيتميَّز في كلِّ حال 
بال�ش��ك. غ�ير �أنَّ الله ال��ذي لا يقدر �أن 
يُ�سك��ت حقيقة كلامه، يطمئن الإن�سان 
�أنَّ��ه دومًا �أم��ام كلام �صدي��ق، من �أجل 
يَّته، ولكنَّه يطلب  خيره، في اح�ترام حرِّ
من��ه في الوقت عينه �أن ي�صغ��ي �إلى هذا 
له. فينبغي على  الكلام ب�صدق، و�أن يت�أمَّ
كلام الله �أن “يظه��ر مث��ل انفت��اح على 
ت�س��ا�ؤلات ]الإن�س��ان[، وجوابً��ا على 
�أ�سئلت��ه، وتو�سيعً��ا لقيم��ه، وفي الوقت 
عين��ه، �إر�ض��اء لأعمق توق في��ه” )15(. 
وعلى �ضوء الد�ست��ور المجمعيّ كلام الله 
ه بها  ��ا نع��رف �أنَّ كلمته، الت��ي تفوَّ �أي�ضً

الله ت�سب��ق كلَّ مب��ادرة وكلام ب�شريَّ�ني، 
تتوخّى �أن تفتح للإن�سان �آفاقًا لامنتظرة 
من الحقيقة والمدل��ول، كما ت�شهد على 
ذلك ن�صو�ص تك 1؛ يو 1؛ 1ي؛ عب 
1: 1؛ رو 1: 19-20؛ غل 4: 4؛ كو 
��د القدّي�س غريغوار  1: 15-17. و�أكَّ
�سة  الكبير: “ح�ني تتنازل الكت��ب المقدَّ
وت�ستعم��ل كلماتن��ا ال�ضعيف��ة، فلك��ي 
ت�صعدنا بلطف، درج��ةً درجة، مّما نراه 

قريبًا منّا �إلى ت�ساميه” )16(.

من��ذ البداي��ات، �أراد الله �أن “يفت��ح 
طريق الخلا���ص الأب��ديّ” )17(. وعلى 
���س، �أُعط��يَ لنا �أن  �ض��وء الكتاب المقدَّ
نتعلَّم كيف بد�أت كلمتُه القديرة حوارًا 
حيًّ��ا، دراماتيكيًّ��ا في بع���ض الأحيان، 
ولكنّه في النهاية منت�صًرا، مع الب�شريَّة منذ 
بداياته��ا، ثمَّ في تاري��خ �شعبه، �إ�سرائيل، 
و�ص��ولًا �إلى الوحي ال�سام��ي في تاريخ 
دة  ي�سوع الم�سيح، كلمته الأبديَّة المتج�سِّ
)ي��و 1: 14(. وق��د �أن�ش��د �أف��رام: “عند 
ذاك �شاه��دتُ الكلم��ة الخال��ق وقابلته 
بال�صخ��ر ال�سائر م��ع ال�شعب في و�سط 
البّريَّة. ما جمع في ذاته مياهًا ولا خزّن، 
وم��ع ذلك �ص��بّ على ال�شع��ب �سيولًا 
عجيب��ة. لا مياه فيه، ولكن منه تفجّرت 
محيط��ات البح��ار. فم��ن لا �ش��يء خلق 
الكلمةُ �صنائعَه. طوب��ى لمن ي�ستحقّ �أن 
ر مو�سى في كتابه  يرث فردو�س��ك! �صوَّ

خل��ق الطبيعة كلِّها لك��ي ت�شهد للخالق 
الطبيعةُ والكتاب؛ الطبيعة بالا�ستعمال، 
والكتاب بالق��راءة: هذان هما �شاهدان 
ينت��رشان في كلِّ م��كان، ويُوجَدان في 
كلِّ زم��ان، ويح��رضان في كلِّ �ساع��ة، 
فيبيِّنان للكافر نكرانه لجهل خالقه )18(.

وله��ذه النظرة �إلى كلام الله وقعٌ قويٌّ 
ج تاريخه  في العم��ل الرعائ��يّ؛ فه��ي تُنا�سِ
وتاري��خ الب��رش، وتجع��ل نف�سه��ا تاريخَ 
الب��رش، بحي��ث �إنَّ تاريخن��ا الب�شريّ لا 
يت�ألَّف فقط من �أفكار و�أقوال ومبادرات 
ب�شريَّ��ة. هي تُ�ربز �آثارًا حيَّ��ة في الطبيعة 
وفي الثقافة، وتنير علوم الإن�سان لت�أخذ 
��ا  �أي�ضً وت�ساع��د  ال�صحيح��ة،  قيمته��ا 
بوا�سط��ة هذه العل��وم �أن تو�ضح هويَّتها 
��ة، و�أن تجعل الإن�سانيَّ��ةَ الأ�صيلةَ  الخا�صَّ
الت��ي ه��ي �إن�سانيَّتُها تُ�ش��عّ. وفي �شكل 
�أخ�صّ، هي كلمة اختارت لنف�سها �شعبًا 
لتقا�سمه طريق الحرّيَّة والخلا�ص، �إذ تبرز 
يَّ��ة الله الثابت��ة وال�صاب��رة: �أن يكون  جدِّ
“عمانوئي��ل” )�أ�ش 7: 14(، “�إلهنا معنا” 
)�أ���ش 8: 10؛ رج  رو 8: 31؛ ر�ؤ 21: 3(، 
هذا يتيح لن��ا �أن نفهم كيف �أنَّ الكلمة، 
وبف�ضل �شه��ادة البيبليا، وجدت �صدى 
في �أف��كار الإن�س��ان وتعاب�يره على مدِّ 
الأجي��ال، وبع���ض الم��رّات في �ش��كل 
الت��واءٍ ومُعان��اة، في �أ�ص��وات التاري��خ 
المعتَّمة، فتخرج نتائج خارقة تتجلّى عبر 

)15(

)16(
)17( المجمع الفاتيكانّي الثاني، د�ستور عقائديّ في الوحي الإلهيّ، كلمة الله، 2.

 . SC 137,71-72 :1-2 :5 ،18( القدّي�س �أفرام، منظومة الفردو�س(

Paulus VI, Lettre au IVème Congrès national français de l’enseignement religieux (01-03.04.1964): La Documentation Catholique n° 1422 
(19.04.1964), p. 503.

S. Gregorius Magnus, Moralia, 20,63: CCL 143A, 1050.
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القدّي�سين ب�ش��كل مُبلبِ��ل. فحين عا�ش 
ة  ه�ؤلاء القدّي�س��ون كاري�سماتهم الخا�صَّ
كموهب��ة م��ن ال��روح القد���س، بيّن��وا 
الإمكان��ات الهائل��ة والأ�صيلة في كلام 

يَّة. الله حين تُ�ؤخَذ بجدِّ

ن��ا الي��وم ب�ش��كل خا���صّ �أن  ويهمُّ
ن�ساع��د على فه��م العلاق��ة ال�صحيحة 
ل قانون  ب�ني الوحي العلنيّ ال��ذي ي�شكِّ
ة،  الإيمان الم�سيحيّ، والإيحاءات الخا�صَّ
فنميِّز كي��ف تكون هذه الحقائق ملائمة 

للإيمان الأ�صيل.

د،  ي�سوع الم�سيح هو كلمة الله المتج�سِّ
ملءُ الوحي

9- “كلَّ��م الله �آباءنا من قديم الزمان 
بل�س��ان الأنبياء م��رّات كث�يرة بمختلف 
الأخ�يرة  الأيّ��ام  الو�سائ��ل، وفي ه��ذه 
��ل  كلَّمن��ا بابن��ه” )ع��ب 1: 1ي(. يتو�صَّ
الم�سيحيّون في �شكل عام �إلى �أن يُدركوا 
الطابع المركزيّ ل�شخ�ص ي�سوع الم�سيح 
في وح��ي الله. ولكنَّهم لا يعرفون دومًا 
يَّ��ة، ولا يفهم��ون  �أ�سب��اب ه��ذه الأهمِّ
كيف �أنَّ ي�سوع ه��و في قلب كلام الله؛ 
ا ي�صادفون  لهذا، ففي ق��راءة البيبليا �أي�ضً
�صعوب��ات في ق��راءة ه��ذا الوح��ي من 

منظار م�سيحيّ.

فينبغ��ي دومً��ا على �ض��وء الد�ستور 

الله  �أنَّ  ��ر  نتذكَّ �أن  الله،  كلام  المجمع��ي 
�أراد مب��ادرة لامتوقَّعة كلِّيًّ��ا، ومع ذلك 
ق��ة: “�أر�سل ابنه، �أي الكلمة الأزلّي،  محقَّ
ال��ذي ين�ير كلَّ الب��رش، لك��ي يقيم في 
و�سطه��م، وي��رشح لهم �أ��رسار الله” )يو 
1: 1-18(، بحي��ث �إن ي�س��وع الم�سيح 
��د، الإن�سان الذي �أر�سل  الكلمة المتج�سِّ
و�سط الب��رش، “ليقول �أقوال الله” )يو 3: 
��ق كلَّ عمل الخلا�ص الذي  34(، ويحقِّ
�أوكل��ه �إلي��ه الآب )ي��و 5: 36؛ 17: 4( 
)19(. ففي حياته على الأر�ض، والآن في 

حيات��ه في ال�سماء، ي�أخذ ي�سوع الهدف 
ق��ه، م��ع المعن��ى، والتاريخ،  كلَّ��ه ويحقِّ
والم��رشوع الذي يت�ضمّنه كلام الله، كما 
قال القدّي���س �إيرِينيه: “حين �أتى الم�سيح 

بيننا جعل كلَّ �شيء جديدًا” )20(.

ن��ا على �ضوء ي�س��وع الم�سيح،  ويهمُّ
وعل��ى الم�س��توى الرعائ��يّ، �أن نعرف عن 
دة  طريق القيا�س، �أن نقطف القيمة المتعدِّ
الت��ي يحملها كلام الله في �إيمان الكني�سة 
بح�س��ب �شه��ادة البيبلي��ا عينه��ا. فهو 
يتجلّى ككلم��ة الله الأبديَّ��ة، وي�شعّ في 
الحق ويتَّخذ منحى تاريخيًّا عند الأنبياء، 
ويتجلّى في �شخ���ص ي�سوع، ويتوا�صل 
في �ص��وت الر�س��ل، ويُعلَ��ن الي��وم في 
، مفتاح تف�سيره  الكني�سة. هو ي�شكّل كُلاًّ
ة الروح القد�س.  هو الم�سيح الكلمة، بقوَّ
“فكلام الله الذي كان في البدء لدى الله، 

دةً: هو لا  لي�س، في ملئ��ه، كلماتٍ متعدِّ
ن من �أق��وال كثيرة، بل هو الكلام  يتكوَّ
الوحي��د، ال��ذي ي�ض��مُّ عددًا كب�يرًا من 
الفكرات، حيث كلُّ فكرة هي جزء من 
الكلمة كلِّه��ا]...[. و�إن �أعادنا الم�سيح 
�س��ة، كتلك التي ت�شهد  �إلى الكتب المقدَّ
�سة مثل  له، فقد اعتبر �أ�سفار الكتب المقدَّ
لفيفة واح��دة، لأنَّ كلَّ ما كُتب عنه هو 
موجَز في هذا الكلِّ الواحد” )21(. نرى 

هنا توا�صلًا في الاختلاف.

�إعلانً��ا جوهريًّا  الكني�س��ة  ��ن  وت�ؤمِّ
لغن��ى هذه الكلمة؛ فالجماع��ة الم�سيحيَّة 
دت بكلام الله،  تح�سُّ �أنَّها وُل��دت وتجدَّ
�إذا عرفت �أن تفهمها في ي�سوع الم�سيح. 
تلك حقيقة. وهن��اك حقيقة �أخرى هي 
�أنَّ كلام ي�سوع، �أي ي�سوع نف�سه، ينبغي 
�أن يُفهَ��م “بح�س��ب الكت��ب” )لو 24: 
44-49(، �أي في تاري��خ �شع��ب الله في 
العهد الق��ديم، الذي انتظ��ره كالم�سيح، 
وال��ذي يعلن��ه الآن، م��ع الك��رازة، في 
تاريخ الجماعة الم�سيحانيَّ��ة، ويت�أمّل فيه 
مع البيبليا، ويخت�رب �صداقته وقيادته في 
��د القدّي�س برنار على  الوج��ود. وقد �أكَّ
د الكلم��ة، �أنَّ الم�سيح هو  م�ست��وى تج�سُّ
�س كلِّه. “فكلام الله  مركز الكتاب المقدَّ
الذي كان يُ�سمَع في العهد القديم، �صار 

منظورًا في الم�سيح” )22(.

)19( المجمع الفاتيكانّي الثاني، د�ستور عقائديّ في الوحي الإلهيّ، كلمة الله، 4.
.SC 100,847 :1 ،4 ،34 ،20( القدّي�س �إيريناو�س، �ضدّ الهراطقة(

 .SC 120,380-384 :6-5 ،5 ،21( �أوريجانو�س، في يوحنَّا(
)22( Cf. S. Bernardus, Super Missus est, Homilia IV,11: PL 183,86.
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كلام الله �سمفونيَّة

10- �إنَّ التعليم��ات المعطاة �سابقًا، 
تتيح لنا الآن �أن نر�سم المعنى الذي تعطيه 
الكني�سة لكلام الله عل��ى �ضوء الوحي. 
ه��ا �آلات عديدة،  ه��و �سمفونيَّ��ة تف�ِّرس
حيث ينقل كلامًا ب�أ�شكال كثيرة وو�سائل 
مختلفة )عب 1: 1(، خلال تاريخ طويل، 
ين مختلفين، لك��ن مع تراتبيَّة  وعبر مب�ِّرش
المدل��ولات والوظائف. فم��ن الحقِّ �أن 

نتكلَّم عن معنى ت�شابهيّ للكلمة.

�أ- عل��ى �ضوء الوح��ي، كلام الله هو 
كلمة الله الأزلّي، الأقنوم الثاني في الثالوث 
الأقد�س، اب��ن الآب، و�أ�سا�س الم�شاركة 
داخ��ل الثال��وث وخارج��ه. “في البدء 
كان الكلم��ة، والكلم��ة كان لدى الله، 
والكلمة كان الله. كان في البدء مع الله. 
كلٌّ ب��ه كان، وبدونه م��ا كان �شيء” )يو 

1: 1-3؛ رج كو 1: 16(.

ب- م��ن هذا القبيل، الع��الم المخلوق 
“ي��روي مجدَ الله” )م��ز 19: 1(، و�صوتُه 
ه��و في جميع الأ�شياء )�س��ي 64: 17؛ مز 
68: 34(. في بداي��ة الأزمن��ة، خلق الله 
الك��ون بكلمت��ه، فختم الخليق��ة بختم 
ها  حكمت��ه، التي يك��ون الإن�سان مف�ِّرس
الطبيع��يّ، هو المخل��وق على �صورة الله 
-19  :1 رو  26-27؛   :1 )ت��ك  ومثال��ه 
20(. فالكلم��ة يعطي ال��كلام للإن�سان 

ليفت��ح ح��وارًا م��ع الله وم��ع الخليق��ة. 
وهك��ذا جع��ل الله الخليق��ة والإن�سان، 

لًا، “�شهادة متوا�صلة عنه” )23(. �أوَّ

ج- “الكلم��ة �ص��ار ب��رًشا” )يو 1: 
ه، الكلام الأخير  14(: كلام الله في �سموِّ
والنهائيّ، هو ي�س��وع الم�س��يح، ب�شخ�صه 
ور�سالت��ه وتاريخ��ه، المرتبط��ة ارتباطً��ا 
حميمً��ا، بح�سب ق�ص��د الله الذي يجد 
ق حين ي�سلِّم  ذروته في الف�ص��ح، ويتحقَّ
ي�س��وع الملُك للآب )1 كو 15: 24(. �إنَّه 

�إنجيل الله للإن�سان )مر 1: 1(.

د- م��ن �أج��ل الكلم��ة ال��ذي ه��و 
��د، تكلَّم الآب في الأزمنة  الابن المتج�سِّ
ال�سابق��ة، بوا�سطة الأنبي��اء )عب 1: 1(، 
ة ال��روح يوا�ص��ل الر�س��ل �إعلان  وبق��وَّ
ي�س��وع و�إنجيل��ه. و�إذ �ص��ارت كلمات 
الب��رش في خدم��ة كلم��ة الله الوحي��دة 
د  اتُّخِذَت عل��ى �أنَّها كلم��ات الله، فتردَّ

�صداها في �إعلان الأنبياء والر�سل.

���س  ه��ـ- و�إذ ثبَّ��ت الكت��ابُ المقدَّ
كلامَ ي�س��وع في �أق��وال الأنبياء والر�سل 
ة الوح��ي الإلهي، �شهد له في �شكل  بقوَّ
ن كلام  �صري��ح. والنتيجة هي �أنَّ��ه يت�ضمَّ
الله، وبم��ا �أنَّه موحى، فهو بالحقيقة كلام 
ه كلُّ��ه �إلى الكلمة الذي  الله )24(، وموجَّ
ه��و ي�س��وع، “لأنَّ ]الكت��ب[ هي التي 
ت�شه��د لي” )يو 5: 39(. �أمّا في ما يخ�صُّ 

�س��ة  موهب��ة الإلهام، ف�أ�س��فار الكتب المقدَّ
ة نداء مبا�شر وملمو�س، لا نجده  تحمل قوَّ
في ن�صو���ص �أخ��رى ولا في مداخلات 

كن�سيَّة.

و- ولك��نَّ كلام الله لا يبقى محجوزًا 
في الكتابات؛ ف���إن كان فعل الوحي قد 
خُتم مع موت �آخر الر�سل )25(؛ فالكلام 
الموحى لا يزال يُعلَ��ن ويُ�سمَع في تاريخ 
الكني�س��ة، التي تلتزم ب�أن تحمله �إلى العالم 
تجاوبً��ا م��ع انتظارات��ه. هك��ذا توا�صل 
الكلم��ة �سعيَها ع�رب الك��رازة الحيَّة، وفي 
دة في خدمة الأنجلة:  �أ�شكال �أخرى متعدِّ
م��ن هذا القبيل، الك��رازة هي كلام الله، 
ال��ذي يهب��ه الله الح��يّ لأنا���س يعي�شون 
في ي�س��وع الم�سي��ح بو�ساط��ة الكني�سة. 
وانطلاقً��ا م��ن هن��ا، ن�ستطي��ع �أن نفهم 
ق في  �أنَّ��ه، حين يُكرَز بوح��ي الله، يتحقَّ
الكني�سة حدثٌ يمكن �أن يُدعى كلام الله.

ينبغ��ي �أن نق��رَّ ب���أنَّ ل��كلام الله كلَّ 
�صفات الاتِّ�صال البَيْ�شخ�صيّ ال�صحيح، 
كم��ا الوظيفة الإعلاميَّ��ة، مثلًا، بحيث 
ينق��ل الله حقيقت��ه؛ هي وظيف��ة تعبيريَّة 
بحيث يتي��ح الله لنا ب�أن ن�ست�شفَّ طريقة 
التفك�ير عن��ده والحبّ والعم��ل؛ وهي 
ه الله كلامه،  وظيفة منادية، حي��ث يوجِّ

ويدعو �إلى الإ�صغاء و�إلى جواب �إيمانّي.

�أن تك��ون له��م  �إلى الرع��اة  يع��ود 

)23( المجمع الفاتيكانّي الثاني، د�ستور عقائديّ في الوحي الإلهيّ، كلمة الله، 3.
)24( المرجع ذاته، 24.

)25(  المرجع ذاته، 4. 
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ه��ذه الر�ؤي��ة المتنا�سق��ة للكلمة، بحيث 
يتجنَّبون �أ�ش��كال فهم خاطئة، مح�صورة 
�أو ملتب�سة، ويلقون ال�ضوء على ارتباطها 
الباطن��يّ ب��رسِّ الإله الواح��د والثالوث، 
وبوحي��ه، وبتجلّيه في الع��الم المخلوق، 
وح�ض��وره كب��ذار في حي��اة الإن�س��ان 
وتاريخ��ه، وبتعبيره ال�سام��ي في ي�سوع 
الم�سيح ب�شهادت��ه المع�صومة في الكتاب 
���س، وانتقال��ه في التقلي��د الح��يّ.  المقدَّ
وبالن�سب��ة �إلى ��رسِّ كلام الله، الذي �صار 
لغ��ة ب�شريَّ��ة، نتنبَّ��ه �إلى البح��ث العمليّ 

حول اللغة وانتقالها.

�إيمان الإن�سان يقابل كلام الله، والإيمان 
يتجلّى في الإ�صغاء

طاع��ة  نحم��ل  �أن  “ينبغ��ي   -11
 .)26( يوح��ي”  ال��ذي  الله  �إلى  الإيم��ان 
هو يعط��ي ذاته حين يتكلَّ��م، والإن�سان 
ال��ذي يُ�صغــي “ي�سلِّم �إلي��ه ذاتـــه كلَّها 
ن من قبل  يَّ��ة” )27(. ه��ذا يت�ضمَّ وبحـــرِّ
الجماع��ة وم��ن كلِّ م�ؤمن بمف��رده )28( 
ا على عر�ضِ الم�شاركة الكاملة  جوابًا تامًّ
معه، والالت�ص��اق بم�شيئته. ويتجلّى مثل 
ه��ذا الموق��ف م��ن الإيم��ان والم�شاركة، 
في كلِّ لق��اء م��ع الكلم��ة، في الك��رازة 
الحيَّة وفي ق��راءة البيبليا. ولي�س من قبيل 

ال�صدف �إن كان الد�ستور المجمعيّ كلام 
الله يعر���ض، من �أج��ل اللقاء مع الكتاب 
�س، م��ا يقول ب�ش��كل �إجمالّي عن  المقدَّ
��ه �إلى الب��رش  كلام الله: “الله ]...[ يتوجَّ
�إلى  ليدعوه��م   ]...[ �أحبّ��اء  �إلى  كم��ا 
الدخ��ول معه في م�شارك��ة، وي�ستقبلوه 
في هذه الم�شارك��ة”)29(. “ففي الكتب 
في  ال��ذي  الآب  يتق��دّم  �س��ة،  المقدَّ
ا للقاء �أبنائه  ال�سماوات ب�شكل محبٍّ جدًّ
بمحبَّة كبيرة، ويقيم الحوار معهم” )30(. 
والوحي ه��و �شركة ح��بّ، انطلاقًا من 
�س، الذي يع�َّر�بَّ عنه غالبًا  الكت��اب المقدَّ
بلفظ��ة “العهد” )ت��ك 9: 9؛ 15: 18؛ حز 

24: 1-18؛ مر 14: 24(.

هن��ا نلام�س وجه��ة لها ت�أثري� رعائيّ 
ق��ويّ: فالإيم��ان يعن��ي كلام الله في كلِّ 
علامات��ه ولغات��ه. �إنَّ��ه �إيم��ان يتقبَّل من 
الكلم��ة، بفع��ل الروح القد���س، �إبلاغ 
الحقيقة، عبر ال�سرد �أو ال�صيغة العقائديّة؛ 
�إنَّه �إيمان يرى في الكلمة الميزة ب�أن تكون 
ل م��ن �أجل اهتداء فاعل،  الت�شجيع الأوَّ
والن��ور م��ن �أج��ل الإجابة عل��ى �أ�سئلة 
عدي��دة في حي��اة الم�ؤم��ن، والدليل من 
�أجل تمييز �صحيح يحك��م على الواقع، 
والداف��ع �إلى “�صن��ع” الكلم��ة )ل��و 8: 
ظ بها، وفي  21(، لا قراءته��ا فقط والتلفُّ

النهاية، الينب��وعَ الدائم للعزاء والرجاء. 
والمنطق المتين في الإيمان الذي ينبع منها 
ف �إلى كلام الله وت�أمين  ة التع��رُّ هي مهمَّ
ليَّة له في حياة كلِّ م�ؤمن، فيقبله كما  الأوَّ

تعلنه الكني�سة وتفهمه وت�شرحه وتحياه.

مريم مثال الم�ؤمن في قبول الكلمة

12- في ال�سبيل الذي يلج �سرَّ كلام 
الله، تبقى مريم بن��ت النا�صرة، وانطلاقًا 
م��ن ح��دث الب�ش��ارة، مربِّي��ةَ الكني�سة 
ها، والمثالَ الح��يّ لكلِّ لقاء �شخ�صيّ  و�أمَّ
وجماعيّ مع الكلمة: تقبَّلتها في الإيمان، 
لته��ا، وا�ستبطنتها، وعا�شتها )لو 1:  وت�أمَّ
�أع 17: 11(. فم��ريم  38؛ 2: 19، 51؛ 
لها،  �سة وتت�أمَّ كانت ت�س��مع الكتب المقدَّ
وتربطه��ا ب�أق��وال ي�س��وع وبالأحداث 
التي كان��ت تكت�شف على مدِّ تاريخها. 
�أعل��ن �إ�سح��ق النج��م: “في الكتاب��ات 
الت��ي يلهمه��ا الله، ما يُق��ال ب�شكل عامّ 
للكني�سة، الع��ذراء والأمّ، ينطبق ب�شكل 
فرديّ على م��ريم، العذراء والأمّ ]...[؛ 
فالكني�سة ه��ي الوارث��ة ال�شاملة للربّ، 
ومريم هي الوارث��ة ب�شكل �أخ�صّ، وكلّ 
نف���س م�ؤمنة ب�شكل خا�صّ. ففي هيكل 
ح�ش��ا مريم، يلبث الم�سي��ح ت�سعة �أ�شهر، 
وفي هي��كل �إيمان الكني�س��ة، لبث حتّى 

)26(  المرجع ذاته، 5.
)27( المرجع ذاته.

)28( المرجع ذاته، 2؛ 5.
)29( المرجع ذاته، 2.

)30( المرجع ذاته، 21.
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نهاية العالم في معرفة النف�س الم�ؤمنة وفي 
حبّه لها �إلى الأبد” )31(.

عرفت م��ريم �أن تنظ��ر حولها، و�أن 
ة، وهي  تعي���ش الحاجات اليوميَّ��ة الملحَّ
واعي��ة ب�أنَّ ما تتقبَّله عطيَّةً من الابن، هو 
عطيَّة من �أجل الب�شر جميعًا. فهي تعلِّمنا 
ب���ألّا نبق��ى متفرِّجين، غرب��اء عن كلمة 
الحياة، بل �أن ن�شارك فيها، ونترك الروح 
القد���س ال�ساكن في مَن ي�ؤمِ��ن يقودنا. 
مت” ال��ربَّ واكت�شفت في  فمريم “عظَّ
بةً”  حياتها رحمة الله التي جعلتها “مُطَوَّ
لأنَّه��ا “�آمن��ت بما يت��مُّ فيها مّم��ا قيل لها 
م��ن قب��ل ال��ربّ” )ل��و 1: 45(. �إ�ضافة 
�إلى ذل��ك، هي تدع��و كلَّ م�ؤمن �إلى �أن 
يتبنّ��ى كلم��ات ي�سوع: “طوب��ى للذين 
لم ي��روا و�آمن��وا” )ي��و 20: 29(. فمريم 
هي �ص��ورة م�صلّ��ي الكلم��ة الحقيقيّ، 
الذي يعرف �أن يحفظ كلام الله بحبّ، 
ا  جاعلًا منها خدمةَ محبَّة، وذكرًا م�ستمرًّ
لإم�ساك �سراج الإيمان م�شتعلًا في حياتنا 
اليوميَّة. ففي نظر القدّي�س �أمبرو�سيو�س، 
كلُّ م�سيحيّ ي�ؤم��ن، يحمل بكلمة الله، 
ويل��ده. و�إن لم يُوجَد �س��وى �أمٍّ واحدة 
فبح�سب  الج�س��د،  بح�س��ب  للم�سي��ح 

الإيمان ي�سوع هو ثمرة الجميع )32(.

كلام الله الم�س��لَّم �إلى الكني�س��ة، ينتقل 
�إلى جميع الأجيال

13. “ما �سب��ق الله و�أوحاه لخلا�ص 
ر في لطف��ه العظيم �أن  جميع الب��رش، قرَّ
ل،  يحافظ عليه، على ال��دوام بدون تبدُّ
وينقل��ه �إلى جميع الأجي��ال” )33(. فالله 
مح��بُّ كلِّ الب��رش و�أبوه��م، يتكلَّم اليوم 
ا. والوحي الذي اكتمل، يُنقَل الآن  �أي�ضً
ا، في �شكل من الأ�شكال، بحيث �إنَّ  �أي�ضً
كلام الله معا��رص على ال��دوام و�آنّي، بل 
ا �أن يك�شف �أك�ثر رَفْدَ نورِه  يمكن��ه �أي�ضً
��ع فهمن��ا. هذا ممك��ن لأنَّه، حين  ويو�سِّ
�أعط��ى الآبُ روحَ ي�س��وع للكني�س��ة، 
�سلَّ��م �إليها كنـ��ز الوح��ي )34(، فجعلها 
لَ مق�صدِ كلمةِ الله المحبَّة والخلا�صيَّة،  �أوَّ

وال�شاهدةَ المميَّزةَ لها.

له��ذا، لي�س��ت الكلم��ة م�ستودعً��ا 
جام��دًا في الكني�س��ة، بل ه��ي “قاعدة 
الإيمان ال�سامية”، وق��درة حياة، “تُن�شر 
في الكني�سة ب�إ�سع��اف الروح القد�س”، 
وتكبر ]...[ بالم�شاه��دة والدرا�سة التي 
يق��وم بها الم�ؤمن��ون” )35(، ع�رب الخبرة 
الروحيَّة في الحي��اة ال�شخ�صيَّة وبكرازة 
الأ�ساقف��ة. وه��ذا م��ا ي�شهد ل��ه ب�شكل 

“�سكن��وا”  الذي��ن  الله  خا���صّ رج��ال 
ة  الكلم��ة )36(. ومن الوا�ض��ح �أنّ المهمَّ
الأكيدة والأولى للكني�سة، هي نقل كلام 
الله �إلى جميع الب�شر، في كلِّ الأزمنة وفي 
كلِّ الأمكن��ة، بح�س��ب و�صيَّ��ة ي�سوع 
)مت 28: 18-20(. والتاريخ يبِّني كيف 
ا بحيويَّة  ح�صل ذلك ويح�صل اليومَ �أي�ضً
وخ�ص��ب كبيري��ن، بالرغ��م م��ن مرور 

قرونٌ مديدة مثقلة بعوائق عديدة.

الكني�س��ة:  في  والكت��اب  التقلي��د 
�س لكلام الله م�ستودع واحد مقدَّ

14. �إنَّ��ه لأم��ر �أ�سا�س��يّ، في ه��ذا 
ال��ذي  الله  �أنَّ كلام  نذك��ر  �أن  المج��ال 
�ص��ار في الم�سي��ح �إنجي�اًل �أو خرًب�ا طيِّباً، 
لَّمًا �إلى كرازة الر�سل، يوا�صل جريَه  ومُ�سَ
وَفْ��قَ نقطت�ني مرجعيّت�ني وا�ضحت�ني، 
ومرتبطتَ�ني الواحدة بالأخ��رى ارتباطًا 
وثيقًا: الم��دُّ الحياتيّ للتقلي��د الحيّ الذي 
يك�شف��ه “كلُّ م��ا هو في ذات��ه، وكلُّ ما 
ي�ؤم��ن به” )37(، وبالت��الي �شعائرُ العبادة 
والتعليمُ وحي��اةُ الكني�سة، ث��مَّ الكتابُ 
�س، ال��ذي ب�إلهام ال��روح القد�س،  المقدَّ
�س، يحفظ بحقّ  لُ الكت��اب المقدَّ وَلَاتَبَدُّ
ن هذا التقليد  العنا�صر الأ�صيلة التي تكوِّ

)31(
.CCL 14,39 :19 :2 32( القدّي�س �أمبرو�سيو�س، الإنجيل بح�سب لوقا(

)33( المجمع الفاتيكانّي الثاني، د�ستور عقائديّ في الوحي الإلهيّ، كلمة الله، 7.
)34( المرجع ذاته، 26.

)35(  المرجع ذاته، 8؛ رج 21.
)36(  كتاب التعليم الم�سيحيّ في الكني�سة الكاثوليكيَّة، 825.

)37(  المجمع الفاتيكانّي الثاني، د�ستور عقائديّ في الوحي الإلهيّ، كلمة الله، 8.

 Isaac de Stella, Sermo 51: PL 194,1862-1863.1865.
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���س والكت��اب  “فالتقلي��د المقدَّ الح��يّ. 
���س في عهدَي��ه، هما كم��ر�آة فيها  المقدَّ
ها على  ت�شاهد الكني�سةُ الله، خلال حجِّ
الأر���ض، ومنهما تن��ال كلَّ �شيء �إلى �أن 
ت�صل �إلى غايتها �أن تراه وجهًا لوجه كما 
ه��و )1 يو 3: 2( )38(. يبقى على ال�سلطة 
التعليميَّة في الكني�سة، التي لي�ست �أ�سمى 
من كلام الله “�أن تف�ِّرس كلام الله المكتوب 

والمنقول تف�سيًرا �صحيحًا” )39(.

د المجمع الفاتي��كانّي الثاني على  �شدَّ
الرباط��ات  وعل��ى  الأ�صليَّ��ة  الوح��دة 
�س:  العديدة بين التقلي��د والكتاب المقدَّ
فالكني�س��ة تقبلهم��ا “بعاطف��ة مت�ساوية 
من التقوى والاحترام” )40(. وال�سلطــة 
م خدمة لا تحلُّ محلَّها خدمة  التعليميَّة تقدِّ
ح�ني “ت�صغ��ي بتق��وى �إلى الكلمــ��ة، 
وتحفظهــ��ا بــ��ورع، وتـــ�ــــــشرحه��ا 
ب�أمـــانة” )41(. وهكذا تكفل لكلام الله 

التف�سير ال�صحيح.

من الوجهة الرعائيَّة، وفي خطِّ تعليم 
حت العلاقات بين التقليد  الكني�سة، تو�ضَّ
والكت��اب، عل��ى م�ست��وى الم�ضمون، 

وتترجم��ت خبرة حي��اة، والمث��ال على 
ذلك، في الأ�صل، �سب��ق التقليدُ الكتب 
�سة، وه��و لها دومًا تربتها الع�ضويّة  المقدَّ
�سة  الحياتيّة التي تفهمنا “الكتابات المقدَّ
نف�سها ]...[، وت�ساعد على ولوجها”، 
وتجعله��ا “نا�شطة ب�شكل لا يُحدّ” )42(. 
وم��ن جهة ثانية، “تحتفظ ه��ذه الأقوال 
بقيمته��ا ]...[، في �شكل رائع، بالن�سبة 
���س: “كلم��ة الله حيَّة  �إلى الكت��اب المقدَّ
وفاعل��ة” )ع��ب 4: 12(، “وهي القادرة 
عل��ى ت�شيي��د البن��اء و�إعط��اء الم�ؤمن�ني 
�س�ني” )�أع 20:  الم�يراث مع جميع المقدَّ
)43(. فالتقلي��د  32؛ رج 1 ت���س 2: 13( 
تنق�الن  قنات��ان  كلاهم��ا  والكت��اب 
كلام الله، ال��ذي ي�ستقي م��لء معناه في 
خبرتهما، “الواحد في الآخر”، بحيث 
ا كلام  يقالان، في هذا المنظار، �أنَّهما حقًّ

الله.

ا  وبم��ا �أنَّ للنتائج الكث�يرة ت�أثيًرا هامًّ
عل��ى الم�ست��وى الرعائ��يّ، ف�ال م��كان 
لوجود “الكتاب وحده” في ذاته ولذاته؛ 
فالكتاب المقدّ���س مرتبط بالكني�سة، �أي 
ب��ذاك الذي يتقبَّل التقليد والكتاب وفي 

�س  الوقت عينه يفهمهما. فالكتاب المقدَّ
ن دورًا �أ�سا�سيًّا للبلوغ �إلى الكلمة في  ي�ؤمِّ
حقيقتها الأ�صليَّة، بحيث ت�صبح المقيا�س 

من �أجل فهم التقليد فهمًا �صحيحًا.

��ا �أن ننظ��ر �إلى التمييز  وينبغ��ي �أي�ضً
ب�ني التقلي��د الر�س��ولّي الأ�سا�س��يّ، في 
نتائجه العمليَّ��ة، وهو تقليد لاحق يف�ِّرس 
ن، وبين �سائر التقالي��د الكن�سيَّة؛  وي���ؤوَّ
ر البع��د الحا�س��م  كم��ا ينبغ��ي �أن نق��دِّ
�سة من  للاعتراف القانونّي بالأ�سفار المقدَّ
تها )73  قبل الكني�سة التي تكف��ل �صحَّ
�سف��رًا: 46 في العه��د الق��ديم، 27 في 
العهد الجديد( )44(، تجاه تكاثر الأ�سفار 
اللا�صحيحة �أو المنحول��ة، �أم�س واليوم 

وفي كلِّ زمان.

و�أخ�يرًا، تبقى دومًا خلفيَّة المواجهة 
والحوار الدقيق، ال�ضروريّ والم�شغوف، 
ا �إلى  بين الكت��اب والتقليد، فننظ��ر �أي�ضً
علام��ات كلام الله في الع��الم المخلوق، 

ولا�سيَّما مع الإن�سان وتاريخه )45(.

ففي خ��طِّ التقلي��د الح��يّ، وبالتالي 
كخدم��ة �صريحة ل��كلام الله، يجب �أن 

)38(  المرجع ذاته، 7.
)39(  المرجع ذاته، 10.

  .DS 1501 : 40(  المرجع ذاته، 9؛ رج المجمع الم�سكونّي التريدنتينيّ، قرار حول الكتب المقدّ�سة وقبول التقليد(
)41( المرجع ذاته، 10.

)42(  المرجع ذاته، 8.
)43(   المرجع ذاته،21.

)44( كتاب التعليم الم�سيحيّ في الكني�سة الكاثوليكيَّة، 120.
)45( Cf. Joseph Ratzinger, Une tentative sur le problème du concept de tradition: K. Rahner - J. Ratzinger, Révélation et tradition, trad. de 

l’allemand par Henri Rochais et Jean Évrard, Quæstiones disputatæ, n. 7, Desclée de Brouwer, Paris 1972.
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ا �إلى �شكل التعليم الم�سيحيّ، منذ  ننظر �أي�ضً
ل قانون �إيمان، ن��واة كلِّ كتاب تعليم  �أوَّ
م�سيح��يّ، �إلى مختلف العرو�ض على مدِّ 
الأجيال، وال�شاهد الأقرب في الكني�سة 
الجامعة هو التعليم الم�س��يحيّ في الكني�س��ة 
الكاثوليكيَّ��ة، وفي الكنائ�س المحلِّيَّة كتب 

التعليم المختلفة.

�سة، كلام الله الملهم الكتب المقدَّ

�سة هي كلام الله  15. “الكت��ب المقدَّ
نت كتاب��ة ب�إلهام الروح الإلهيّ”  كما دُوِّ
)46(. ا�سم��ان ي�صفانها ب�ش��كل خا�صّ: 

�سة( والبيبليا، وهما عنوانان  الكتب )المقدَّ
لهما مدلولهما في ذاتهما منذ الآن، على 
�أنَّهما الن�صّ والكتاب بامتياز، مع انت�شار 

يتجاوز حدود الكني�سة.

مبدئيًّ��ا، لا ب��دَّ من الأخ��ذ في عين 
الاعتب��ار بالنق��اط التالي��ة، بالنظ��ر �إلى 
ت�أثيره��ا العم�النّي في ق��راءة البيبليا: في 
الإط��ار اللاهوتيّ المرجع��يّ الذي ذُكر 
م��ن قبل، ينق��ل الكت��اب والتقليد كلام 
دان “�صوت  ل، فيردِّ الله ب�شكل لا يتب��دَّ
ال��روح القد���س” )47(، وموهبة الإلهام 
ن ال��روح القد�س  ال��ذي بح�سب��ه يك��وِّ
الأ�سف��ار البيبليَّ��ة عل��ى �أنَّه��ا كلام الله، 
ويَكِلُه��ا �إلى الكني�س��ة، كلم��ة ينبغي �أن 

تُقبَل في طاعة الإيم��ان، لوحدة القانون 
)�أي لائحة الأ�سف��ار القانونيَّة( كمعيار 
وحقيق��ة  ���س.  المقدَّ الكت��اب  تف�س�ير 
البيبلي��ا يج��ب �أن تُفهَ��م قب��ل كلِّ �شيء 
عل��ى �أنَّه��ا “الحقيق��ة كم��ا �أراد الله �أن 
تُ�ستَ��ودَع في الكتب المقدّ�س��ة من �أجل 
خلا�صن��ا”؛ والمدلول والبُع��د في هويَّة 
البيبلي��ا على �أنَّها كلام الله في لغة ب�شريَّة، 
الت��ي بح�سبها يتمُّ تف�س�ير البيبليا ب�شكل 
د، بتوجيه الإيمان وح�سب مقايي�س  موحَّ
ا على �ضوء  فل�سفيَّة ولاهوتيَّة، وخ�صو�صً
نت��ه اللجنة البابويَّة البيبليَّة: تف�سري�  ما دوَّ

البيبليا في الكني�سة )49(.

ون��درك دومًا، واليوم �أك�ثر من �أيِّ 
يوم، في �شعب الله، جوعً��ا وعط�شًا �إلى 
كلام الله، كما �سب��ق عامو�س و�أ�شار �إلى 
ذلك )عا 8: 11-12(. هي حاجة حياتيَّة 
لا ينبغي �أن نهملها، لأنَّ الربَّ نف�سه هو 
كه��ا. ومن جهة ثانية، يجب  الذي يحرِّ
�أن نلاح��ظ بحزن �أنَّ ه��ذه الحاجة غير 
موج��ودة في كلِّ م��كان، لأنَّ كلام الله 
�سة  ينت�شر قلي�اًل، واللقاء مع الكتب المقدَّ
ل بعدُ بم��ا فيه الكفاية. فينبغي �أن  لم يُ�سهَّ
ن�ساعد الم�ؤمنين عل��ى فهم هويَّة البيبليا، 
ولماذا وُجدت، وماذا تحمل �إلى الإيمان، 
ة  وكيف ن�ستعملها، كلُّ هذا متطلَّبة هامَّ

�أجاب��ت عليه��ا الكني�س��ة دومً��ا، وفي 
، في الف�ص��ول  ع�صرن��ا ب�ش��كل خا���صّ
الأربعة للوثيقة المجمعيّ��ة كلام الله )50(. 
وجماعاتن��ا تج��د �أنف�سها �أم��ام واجب 
��رضوريّ ب�أن تعرفه��ا في �شكل ملائم، 
و�أن ت�ستعم��ل روافد �أخرى من ال�سلطة 

التعليميَّة والبحث الكفوء.

��ة �ضروريَّة ودقيقة: تف�سري� كلام  مهمَّ
الله في الكني�سة

16. �إنَّ ر�ؤي��ة الم�سيحيّين العديدين 
�صون في العمق كلام الله في  الذين يتفحَّ
�س، في قلب الجماعات �أو  الكتاب المقدَّ
�أفرادًا، هي بالن�سبة �إلى الكني�سة �إمكانيَّة 
ثمين��ة تتيح للم�ؤمنين ب���أن يفهموه فهمًا 
�صحيحًا ويجعل��وه ملمو�سًا. وهذا �أمر 
ل��ه قيمت��ه اليوم �أك�ثر من �أيِّ ي��وم، لأنَّ 
مواجهة جدي��دة انفتحت بين كلام الله 
وعل��وم الإن�س��ان، ولا �سيَّم��ا في مج��ال 
البحث الفل�سف��يّ والعلميّ والتاريخيّ. 
فنح��ن نع��رف غن��ى الحقائ��ق والقي��م 
المرتبط��ة ب��الله، وبالإن�س��ان وبالأ�شياء، 
وهو غنى ي�صدر عن ه��ذا الاتِّ�صال بين 
الكلم��ة والح�ضارة، كما توجد مواجهة 
ة. فالعقل  ة حول م�سائل م�ستجدَّ م�ستمرَّ
نه في م�شاركة  يحاور الإيمان الذي يت�ضمَّ

)46(  المجمع الفاتيكانّي الثاني، د�ستور عقائديّ في الوحي الإلهيّ، كلمة الله، 9؛ رج 24.
)47(  المرجع ذاته، 21.
)48(  المرجع ذاته، 21.

)49(  اللجنة الحبريّة البيبليّة، تف�سير البيبليا في الكني�سة )1993/4/15(، ف 1 ج د:

)50(  المجمع الفاتيكانّي الثاني، د�ستور عقائديّ في الوحي الإلهيّ، كلمة الله، 6-3.

 .Enchiridion Vaticanum 13, EDB, Bologna 1995, pp.1555-1733.
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م��ن �أج��ل حقيق��ة وحي��اة تتوافقان مع 
وحي الله وانتظار الب�شريّة )51(.

��ا خط��ر التف�سير  ولك��ن هن��اك �أي�ضً
في  كم��ا  والتحجيم��يّ،  الاعتباط��يّ 
الأ�صوليَّ��ة: م��ن جهة، ه��ي تظهر رغبة 
، وم��ن جه��ة �أخ��رى،  الأمان��ة للن���صّ
تتجاه��ل طبيعةَ ه��ذه الن�صو�ص نف�سها، 
���ض ل�ض�اللات خط�يرة، وتولِّ��د  فتتعرَّ
��ا �صراع��ات لا فائ��دة منه��ا )52(.  �أي�ضً
وهناك �أخطار �أخرى تفر�ضها القراءات 
“الإيديولوجيَّة”، �أو الب�شريَّة المح�ضة التي 
لا تطلب �سند الإيمان )2 بط 1: 19-20؛ 
3: 16(، �إلى �أ�شكال تعار�ض �أو ف�صل بين 
ال�شكل المكتوب، كم��ا ت�شهد له البيبليا 
ب�شكل رئي�سيّ، وال�شكل الحيّ للإعلان 
وللاختبار في حياة الم�ؤمنين. كما ي�صعب 
ة ال�سلطة التعليميَّة في خدمة  القبول بمهمَّ
كلام الله، بالن�سب��ة �إلى البيبلي��ا كم��ا �إلى 
التقليد. ونلاحظ، في �شكل عامّ، معرفة 
غير كافية �أو غير دقيقة لقواعد الفِ�سارة، 
بة من قيّا�سات  توافق هويَّة الكلمة، ومركَّ
ب�شريَّة وموحاة، في �إطار التقليد الكن�سيّ 

والإ�صغاء �إلى ال�سلطة التعليميَّة.

فعلى �ضوء المجمع الفاتيكانّي الثاني 
وال�سلط��ة التعليميَّ��ة بع��ده )53(، تب��دو 
بع���ض الوجه��ات وك�أنَّها تحت��اج اليوم 
ين، لك��ي تُنقَل  �إلى تنبُّ��ه وتفك�ير خا�صَّ
ب�ش��كل منا�سب �إلى الم�ست��وى الرعائيّ: 
فالبيبلي��ا، كت��اب الله والإن�س��ان، ينبغي 
�أن تُق��ر�أ في وح��دة �صائب��ة ب�ني المعنى 
التاريخ��يّ والحرفّي، والمعن��ى اللاهوتيّ 
والروح��يّ )54(. ه��ذا يعن��ي �أنَّ النه��ج 
التاريخ��يّ والنقديّ ��رضوريّ من �أجل 
ت�أويل �صحيح حين تغنيه �أ�شكال �أخرى 
من المقاربة )55(. فيجب مواجهة الم�س�ألة 
التف�سيريَّ��ة في الكتاب، ولكن للو�صول 
�إلى م��لء مدلول��ه، ينبغ��ي �أن ن�ستعم��ل 
ا  المقايي���س اللاهوتيَّة الت��ي عر�ضتها �أي�ضً
الوثيق��ة المجمعي��ة كلام الله: “م�ضم��ون 
]...[ ووحدة الكت��اب كلِّه، مع الأخذ 
بعين الاعتبار التقلي��د الحيّ في الكني�سة 
كلِّه��ا، وقيا���س الإيم��ان” )56(. ون�شعر 
اليوم بالحاجة �إلى تفكير لاهوتيّ ورعائيّ 
ق، من �أج��ل تن�شئة الجماعات على  معمَّ
���س فهمً��ا �صحيحًا  فه��م الكتاب المقدَّ
ومثمرًا، على �أنَّه كلام الله المفهوم في �سرِّ 

ال�صلي��ب وقيامة ي�سوع الم�سيح الحيّ في 
الكني�سة.

ويعل��ن الباب��ا بنديكتُو���س ال�ساد�س 
ع�شر: “وب��كلام �آخر، همّ��ي الكبير �أن 
يتعلَّم اللاهوتيّون قراءة الكتاب المقدّ�س 
ومحبَّته، بح�سب تعبير المجمع في الوثيقة 
المجمعية كلام الله، ليروا الوحدة الباطنيَّة 
الت��ي يدعمه��ا الي��وم الت�أوي��ل القانونّي  
)الذي ما زال حتّى الآن في مرحلة بداية 
، ليقوم��وا بقراءتها قراءة  خجولو(، ث��مَّ
روحيَّة، وهذا لا يقوم في �شيء خارجيّ، 
ذات طابع تقويّ، بل في غو�ص داخليّ 
في ح�ضور الكلمة. وهذا يبدو لي واجبًا 
ن مع الت�أويل  ا: العمل ب�أن يت�أمَّ ا جدًّ مهمًّ
التاريخ��يّ والنقديّ، في��ه وفي موازاته، 
مة �صريح��ة �إلى الكتاب الحيّ الذي  مقدِّ

هو كلمة الله الحا�ضرة” )57(.

ينبغ��ي، في ه��ذا المنظ��ار، �أن نتطلَّع 
مها كتاب  بانتب��اه �إلى الم�شارك��ة الت��ي قدَّ
التعليم الم�س��يحيّ في الكني�س��ة الكاثوليكيَّة، 
و�إلى مختل��ف الأ�ص��داء والتقالي��د الت��ي 
كه��ا البيبليا في حياة �شعب الله، و�إلى  تحرِّ

رفد العلوم اللاهوتيَّة والإن�سانيَّة.

.AAS 91 (1999) 15-18 :15-13 ،)1998/9/14( البابا يوحنّا بول�س الثاني، الإيمان والعقل  )51(
)52( اللجنة الحبريّة البيبليّة، تف�سير البيبليا في الكني�سة )1993/4/15(، ف 1 و:

)53(
)54( كتاب التعليم الم�سيحيّ في الكني�سة الكاثوليكيَّة، 117.

)55( اللجنة الحبريّة البيبليّة، تف�سير البيبليا في الكني�سة )1993/4/15(، ف 1: 

)56( المجمع الفاتيكانّي الثاني، د�ستور عقائديّ في الوحي الإلهيّ، كلمة الله، 12؛ رج التعليم الم�سيحيّ في الكني�سة الكاثوليكيةّ، 114-109. 
)57( البابا بنديكتو�س ال�ساد�س ع�شر، خطاب �إلى �أ�ساقفة �سوي�سرا )2006/11/7(:

 Enchiridion Vaticanum 13, Bologna 1995, pp. 1628-1634.
Cf. ibidem, chap. IV,A.B, pp. 1703-1715.

L’Osservatore Romano (10.112006) p.4.

Enchiridion Vaticanum 13, EDB, Bologna 1995, pp. 1568-1634.
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وبجان��ب كلِّ هذا الالت��زام، ينبغي 
�أن لا نن�س��ى تف�س�ير كلام الله ال��ذي يتمّ 
للاحتف��ال  الكني�س��ة  ة تجتم��ع  م��رَّ كلَّ 
�س��ة. في ه��ذا المج��ال،  بالأ��رسار المقدَّ
م��ة �إلى كت��اب الق��راءات في القدّا���س  المقدَّ
رنا:  الذي يُعلَ��ن في الإفخار�ستيّ��ا، تذكِّ
“بم��ا �أنَّه مُنح �شع��ب الله الجديد، بم�شيئة 
عًا عجيبًا من الأع�ضاء،  الم�سيح ذات��ه، تنوُّ
فالوظائف والمهمّ��ات التي تعود �إلى كلِّ 
ا  واحد بالن�سب��ة �إلى كلام الله، ه��ي �أي�ضً
عة؛ فالم�ؤمنون ي�سمعون هذه الكلمة  متنوِّ
مها فقط �أولئك الذين  لونه��ا، ويقدِّ ويت�أمَّ
ة ال�سلطة التعليميَّة،  نالوا، بالر�سامة، مهمَّ
�أو الذي��ن كُلِّف��وا به��ذه الخدم��ة عينها. 
فالكني�س��ة، في تعليمها وحياتها و�شعائر 
عبادتها ، تخلّد وتنقل با�ستمرار �إلى كلِّ 
جيل، كلّ ما هو في ذاتها، وكلّ ما ت�ؤمن 
به: به��ذه الطريقة وعلى م��دِّ الأجيال، 
ه��ي تَن�شدّ على ال��دوام  �إلى ملء الحقيقة 

الإلهيَّة، �إلى �أن يتمّ فيها كلامُ الله” )58(.

العهد الق��ديم والعه��د الجديد، تدبير 
خلا�صيّ واحد

17. ولا يمك��ن �أن نك��ون را�ضين 

والممار�س��ة  المعرف��ة  ع��ن  الر�ض��ى  كلَّ 
�سة عددٌ  اللت�ني يمتلك عن الكت��ب المقدَّ
كبير من النا�س. وبالنظ��ر �إلى �صعوبات 
، نلاحظ بع���ض المرّات  لم تجد له��ا حلاًّ
ح�يرة �أمام بع�ض ال�صفح��ات في العهد 
�ض��ة  الق��ديم الت��ي تب��دو �صعب��ة، ومعرَّ
الاعتباط��يّ،  وللاختي��ار  للتهمي���ش، 
وللرف���ض. فبح�س��ب �إيم��ان الكني�س��ة، 
ينبغ��ي �أن ننظ��ر �إلى العه��د القديم على 
�أنَّ��ه جزء من بيبلي��ا الم�سيحيّين الواحدة، 
فيعترفون بقيمتها الثابتة، وبالعلاقة التي 
تربط العهدين )59(. تتبعُ كلَّ هذا حاجةُ 
��ة �إلى الق��راءة الم�س��يحيَّة  �إلى تن�شئ��ة ملحَّ
للعهد القديم. وتعينن��ا، في ذلك، ممار�سة 
ليتورجيَّة تعلن دومً��ا العهد القديم على 
�أنَّه �صفحة �أ�سا�سيَّ��ة من �أجل فهم العهد 
الجديد فهمًا كام�اًل، كما ي�شهد ي�سوع 
نف�س��ه عل��ى ذل��ك في ح��دث تلميذي 
عمّاو���س حي��ث قي��ل �إنَّه “ب��د�أ بمو�سى 
فو�ص��ل �إلى كلِّ الأنبي��اء، �شارحًا ما جاء 
�سة” )لو 24:  عن��ه في جميع الكتب المقدَّ
2(. فقراءات العه��د القديم الليتورجيَّة، 
ا م�سيرة ثمين��ة من �أجل اللقاء  م �أي�ضً تق��دِّ
�س.  الع�ضويّ والمف�صليّ م��ع الن�صّ المقدَّ

وهو يقوم، في الوقت عينه، في ا�ستعمال 
ل في ما  مزمور يدعو �إلى ال�ص�الة والت�أمُّ
�أعل��ن، وفي تق��ارب مو�ضوع��يّ ب�ني 
القراءة الأولى والإنجيل، في نظرة �شاملة 
�إلى ��رسِّ الم�سيح. فبح�سب القول القديم، 
العه��د الجديد خفيّ في القديم، والعهد القديم 

مك�شوف في الجديد )60(.

و�أعلن القدّي�س غريغوار الكبير: “ما 
وعد به العهدُ القديم، بيَّنه العهد الجديد؛ 
ما �أعُلن في �شكل محجوب، يُعلَن بو�ضوح 
وك�أنَّه حا�ضر. وهكذا يكون العهد القديم 
نبوءة الجديد. و�أف�ضل تف�سير للعهد القديم 

نجده في الجديد” )61(.

�أمّ��ا في م��ا يخ���صّ العه��د الجدي��د 
الذي ه��و بالحقيقة الأق��رب �إلينا في ما 
يخ���صّ المعرف��ة البيبليَّ��ة، وبف�ضل غنى 
كت��اب الق��راءات في القدّا���س وليتورجيَّة 
��ر بالقيم��ة  ال�ساع��ات، فينبغ��ي �أن نذكِّ
المركزيَّ��ة للأناجيل، بحي��ث تُعلَن كلُّها 
على مدِّ ثلاث �سنوات في حلقة الأعياد 
الليتورجيَّ��ة، وكلّ �سن��ة في �أيّام البطالة، 
ه��ذا دون �أن نن�سى التعليم العظيم الذي 

مه بول�س و�سائر الر�سل )62(. يقدِّ

 )58(
)59( المجمع الفاتيكانّي الثاني، د�ستور عقائديّ في الوحي الإلهيّ، كلمة الله، 16-15.

)60(
       المجمع الفاتيكانّي الثاني، د�ستور عقائديّ في الوحي الإلهيّ، كلمة الله، 16.

.CCL 142,76 :15 ،6 ،1 ،61( القدّي�س غريغوريو�س الكبير، في حزقيال(
)62(  المجمع الفاتيكانّي الثاني، د�ستور عقائديّ في الوحي الإلهيّ، كلمة الله، 18-19؛

Missale Romanum, Ordo lectionum Missæ: Editio typica altera, Libreria Editrice Vaticana, Città del Vaticano 1981: Prænotanda, n° 8.

  Cf. S. Augustinus, Quæstiones in Heptateucum, 2,73: PL 34,623;  cf

cf. Ioannes Paulus II, Audience générale (22.05.1985): L’Osservatore Romano, E.H.L.F. (28.05.1985) n°22, p. 6.
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�أ�سئلة حول الف�صل الأوَّل

1- معرفة كلام الله في تاريخ الخلا�ص

�أيَّ فكرة يمتلكها الم�ؤمنون )الرعايا، 
الجماعات الدينيَّة، الحركات الر�سوليَّة( 
والبيبلي��ا،  الله،  وكلام  الوح��ي،  ع��ن 
ه��ل  التعليميَّ��ة؟  وال�سلط��ة  والتقلي��د، 
يدركون مختلف م�ستويات مدلول كلام 
الله؟ وهل يفهمون �أنَّ ي�سوع الم�سيح هو 
مركز كلام الله؟ ما هي العلاقة بين كلام 
الله والبيبلي��ا؟ ما ه��ي الوجهات التي لا 

تُفهَم كثيًرا؟ لماذا؟

2- كلام الله والكني�سة

��ي المقارب��ة �إلى كلام  ب�أيِّ ق��در تنمِّ
الله الوعيَ الحيَّ بالانتم��اء �إلى الكني�سة، 
ج�سد الم�سيح، وتق��وم بالتعبئة من �أجل 
الر�سال��ة الكن�سيَّ��ة ال�صحيح��ة؟ كي��ف 
تُفهَ��م العلاقة ب�ني كلام الله والكني�سة؟ 
والعلاقة ال�صحيحة بين البيبليا والتقليد، 
هل بقيت حا��رضة في الدرا�سة الت�أويليَّة 
واللاهوتيَّ��ة، وفي اللق��اءات مع الكتب 
�سة؟ وهل تنق��اد الفقاهةُ لكلام الله  المقدَّ
�سةَ ح��قَّ قدرها؟  ر الكت��بَ المقدَّ وتق��دِّ
كيف ن��درك �أهمّيَّ��ة ال�سلط��ة التعليميَّة 
وم�س�ؤوليَّته��ا في المناداة بكلام الله؟ هل 

هن��اك �إ�صغاء �إيمانّي حقيق��يّ لكلام الله؟ 
ما ه��ي الوجهات الواج��ب تو�ضيحها 

وتقويتها؟

3-  تعليم��ات الكني�س��ة الإيمانيَّ��ة حول 
كلام الله

كيف قُبل��ت وثيقة كلام الله؟ والتعليم 
الم�س��يحيّ في الكني�س��ة الكاثوليكيَّة؟ ما هو 
ة  دور �سلط��ة الأ�ساقف��ة التعليميَّة الخا�صَّ
ة الخدّام  في ر�سال��ة كلام الله؟ ما هي مهمَّ
المر�سوم�ني، م��ن كهن��ة و�شمام�سة، في 
�إع�الن الكلم��ة )ن��ور الأمم  25: 28(؟ 
�أيَّة علاقة يج��ب �أن تكون بين كلام الله 
�سة؟ كيف يكون كلامُ الله  والحي��اة المكرَّ
جزءًا من تكوين كهنة الم�ستقبل؟ �إلى �أيِّ 
هات يحتاج اليوم �شعبُ الله بالنظر  توجُّ
�إلى كلام الله، وب�ش��كل خا���صّ الكهنة 
�س��ون  وال�شمام�س��ة والأ�شخا���ص المكرَّ

والعوام؟

4- البيبليا كلام الله

تجع��ل  الت��ي  الأ�سب��اب  ه��ي  م��ا 
الم�سيحيّ�ني يطلبون البيبلي��ا اليوم؟ ماذا 
تحمل �إلى حياة الإيم��ان؟ كيف ي�ستقبلها 
الع��الم اللام�سيح��يّ؟ و�أه��ل الثقافات؟ 
ه��ل ن�ستطيع ال��كلام عن مقارب��ة دومًا 

�س��ة؟ ما هي  �صحيح��ة �إلى الكتب المقدَّ
النقائ���ص الأك�ثر �شيوعًا؟ كي��ف تُفهَم 
�سة؟  موهبة الإلهام وحقيقة الكتب المقدَّ
ه��ل يُ�ؤخَذ بعين الاعتبار المعنى الروحيّ 
للكتاب عل��ى �أنَّه المعنى الروحيّ الأخير 
ال��ذي �أراده الله؟ كي��ف يُقبَ��ل العه��د 
الق��ديم؟ �إذا كان��ت هن��اك ع��ودة �أكثر 
ف�أك�ثر �إلى الأناجيل، هل ن�ستطيع القول 
�إنَّ معرفته��ا وقراءته��ا كافيت��ان؟ ما هي 
اليوم ال�صفحات البيبليَّ��ة التي تُعتبر �أنَّها 

“الأ�صعب” بحيث يجب معالجتها؟

5- الإيمان بكلام الله

ما ه��ي مواقف الم�ؤمن�ني تجاه كلام 
الله؟ وه��ل يُ�سمَ��ع الكلام ب�إيم��ان �صار 
يً��ا ولادة الإيمان؟ ما هي الأ�سباب  متوخِّ
التي تق��ود �إلى قراءة البيبلي��ا؟ هل يمكن 
�أن ن�ش�ير �إلى مقايي�س التمييز بالن�سبة �إلى 

التقبُّل الم�ؤمن لكلام الله؟

6- مريم وكلام الله

والأمُّ في  المربِّي��ة  ه��ي  م��ريم  لم��اذا 
تقبَّلت��ه  الله؟ كي��ف  �إلى كلام  الإ�صغ��اء 
وعا�شت��ه؟ كي��ف يمكن �أن تك��ون مريم 
مثالًا للم�سيحيّ ال��ذي ي�صغي �إلى كلام 

له، ويعي�شه؟ الله، ويت�أمَّ
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الف�صل الثاني
كلام الله في حياة الكني�سة

“كذل��ك تكون كلمت��ي، تلك التي 
تخرج من فمي. لا ترجع فارغة �إلّي، بل 
تفع��ل ما �شئتُ �أن تعمل��ه وتنجح في ما 

�أر�سلتها له” )�أ�ش 55: 11(.

الكني�سة تولد وتحيا من كلام الله 

ة  18. تع�ترف الكني�س��ة �أنَّها مدعوَّ
وتُولَ��د با�ستم��رار بفع��ل كلام الله؛ لذا 
تك��ون الأولى “للإ�صغ��اء ب��ورع” )63( 
ة ومحبَّة،  لك��ي تعلن ه��ذا ال��كلام بق��وَّ
وذلك ب�شكل متوا�ص��ل، فتترك الكلمة 
تجتاحها وتلام�سه��ا في العمق، فتتقبَّلها 
ب�إيم��ان متوا�ض��ع وواث��ق، مقتدية بمريم، 
الت��ي �أ�صغ��ت �إلى الكلم��ة وعملت بها 
)ل��و 1: 38(، له��ذا جعلها ال��ربُّ مثالًا 

للكني�سة.

الالت�ص��اق  م��ن  المنظ��ار  ه��ذا  في 
الم�سيحيَّ��ة  بالكلم��ة، تلاق��ي الجماع��ة 
الكت��ب  “فف��ي  �س��ة.  المقدَّ الكتاب��ات 
في  ال��ذي  الآب  يتق��دّم  �س��ة،  المقدَّ
ال�سماوات ب�شكل محبّ، �إلى لقاء �أبنائه، 

ويب��د�أ ح��وارًا معه��م” )64(. وهك��ذا 
الكتب هي في قلب الكني�سة وبين يديها 
ب�ش��كل “ر�سالة يبعث بها الله �إلى الب�شر” 
)65(، كت��اب حي��اة، مو�ض��وع �إجلال 

عميق، كم��ا بالن�سب��ة �إلى ج�سد الم�سيح 
ط  نف�س��ه )66(، وهي تكت�ش��ف فيها مخطَّ
الله من �أجلها، من �أجل عالم الب�شر وعالم 
الأ�شياء. له��ذا “تعتبرها ه��ي والتقليد، 
ة،  قاعدةَ الإيمان ال�سامي��ة”، فتعلنها بقوَّ
واللق��اء مثل “غ��ذاء النف���س، والينبوع 
النق��يّ الذي لا ين�ضب للحياة الروحيَّة” 

.)67(

من الكني�سة يتقبَّل الم�سيحيّ البيبليا، 
وم��ع الكني�سة يقر�أه��ا، ويقا�سم روحها 
و�أغرا�ضه��ا، وهو راغ��ب في �أن يدرك 
اله��دف الرفيع ل��كلِّ لقاء م��ع الكلمة، 
كما علَّمن��ا ي�سوع: تحقيق م�شيئة الله في 
حياة من الإيمان، والرجاء، والمحبَّة، في 

اتِّباع الم�سيح )لو 8: 21-19(.

كلام الله ي�س��اند الكني�س��ة عل��ى م��دِّ 
تاريخها

الكلم��ة  م��ن  ة  الق��وَّ ا�ستق��اء   .19
ه��ي معطية ثابت��ة في حي��اة �شعب الله. 

من��ذ تكلَّ��م النب��يّ �إلى �شعب��ه، وي�سوع 
�إلى الجم��وع، و�إلى تلامي��ذه، والر�س��ل 
�إلى الجماع��ة الأولى، وحتّ��ى �أيّامنا. �إذًا 
ينبغي �أن ندر�س بانتباه كيف �أنَّ ح�ضور 
الكلم��ة، ولا�سيَّم��ا في �شه��ادة البيبليا، 
تطبع بطابعها مختلف الحقبات في العالم 

البيبليّ وفي تاريخ الكني�سة.

فف��ي زم��ن الآب��اء، كان��ت الكتب 
�س��ة في ال�صدارة كينب��وع ي�ستقون  المقدَّ
والحي��اة  والروحانيَّ��ة  اللاه��وت  من��ه 
الرعائيَّ��ة. فالآباء معلِّم��ون لا يُ�ضاهَون 
في ق��راءة الكت��اب ق��راءة “روحيَّ��ة”، 
وه��ي ح�ني تك��ون �صحيح��ة، لي�ست 
تدم�ير “الحرف”، �أي المعن��ى التاريخيّ 
ا �إمكانيَّة قراءة الحرف  الموث��وق، بل �أي�ضً
لت  في ال��روح. في الع�صر الو�سيط، �شكَّ
�س��ة �أ�سا���س التفك�ير  ال�صفح��ات المقدَّ
�أرادوا مقاربت��ه كم��ا  اللاهوت��يّ؛ و�إذا 
ينبغ��ي، �صاغ��وا تعلي��م المع��اني الأربعة 
والا�ستع��اريّ،  والمزاج��يّ،  )الح��رفّي، 
الإرث  )68(؛ وبح�سب  والأرتقـــائ��يّ( 
لت الق��راءة الربيَّّ��ة ال�شكل  الق��ديم، �شكَّ
الرهب��انّي لل�ص�الة؛ �إنّها ينب��وع الإلهام 
في  ال�شع��ب  �إلى  وتنتق��ل  الف��نّ؛  في 
�أ�ش��كال م��ن الك��رازة والتقوى  ة  ع��دَّ

)63( المجمع الفاتيكانّي الثاني، د�ستور عقائديّ في الوحي الإلهيّ، كلمة الله، 1.
)64( المرجع ذاته، 21.

)65(
)66(  المجمع الفاتيكاّين الثاني، د�ستور عقائديّ في الوحي الإلهيّ، كلمة الله، 21.

)67( المرجع ذاته.
)68(  كتاب التعليم الم�سيحيّ في الكني�سة الكاثوليكيَّة، 119-115.

 S. Gregorius Magnus, Registrum Epistolarum V,46, 35: CCL CXL, 339.
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ال�شعبيَّ��ة )69(. وفي �أيّامنا، ولادة الروح 
م العلم��يّ، والانق�سام  النقديَّ��ة، والتق��دُّ
ب�ني الم�سيحيّ�ني والالت��زام الم�سك��ونّي 
ع، مع  ال��ذي ينتج عن��ه، كلُّ ه��ذا ي�شجِّ
ال�صعوبات والمقاوم��ات، على منهجيَّة 
من التق��ارب �صائبة، وفَهْ��م �أف�ضل ل�سرِّ 
الكتاب في قلب التقليد. واليوم، �أمامنا 
�س عل��ى مركزيَّة  م��رشوع تجدي��د م�ؤ�سَّ
كلام الله الذي كان المجم��ع الفاتيكانّي 

الثاني العامل الكبير فيه.

�إ�ضاف��ة �إلى التعددية الجغرافية لل�صيغ، 
علين��ا �أن نتكلّم على التعددية الجغرافية؛ 
فبف�ض��ل ات�ص��ال دائ��م بالبيبلي��ا ب�شكل 
وي�ؤنِج��ل  الله،  كلام  ينت��رش   ، خا���صّ
ة في القارات الخم�س؛  الكنائ���سَ الخا�صّ
ه��و يتثاق��ف فيه��ا تدريجيًّ��ا، في�صب��ح 
ال��روحَ المحييَ لإيمان �شع��وب عديدة، 
والعاملَ الأ�سا�سيَّ لل�شراكة في الكني�سة، 
ِّه لا ين�ضب،  وال�شه��ادة عل��ى غنى لِ��ِرّسِ
والينبوع الدائم للوحي وتحوّل الثقافات 

والمجتمعات.

ة ال��روح القد�س، يل��ج كلامُ الله  بق��وَّ
كلَّ حياة الكني�سة وينع�شها

ه  20. �إنَّ الروح القد�س، الذي يوجِّ

الكني�س��ة �إلى م��لء الحقّ )ي��و 16: 13(، 
يُفهِم المعنى الحقيق��يّ لكلام الله، فيقود 
في النهاي��ة �إلى لق��اء الوحي م��ع الكلمة 
ذات��ه، ابن الله، ي�سوع النا�صريّ، موحي 
�سة  الآب. فالروح هو حياة الكتب المقدَّ
ها، وه��ذه الكتب هي كلام الله  ومف�ّرس
ال��ذي كُت��ب ب�إلهامه. من ه��ذا القبيل، 
�س “ويف�َّرس  ينبغي �أن يُقر�أ الكت��اب المقدَّ
بالروح ذاته الذي كتب��ه” )70(. فبقيادة 
ل  الكني�س��ة، ت�سع��ى الكني�س��ة “للتو�صُّ
ق يومًا  �س��ة تتعمَّ �إلى معرف��ة للكتب المقدَّ
بعد ي��وم” )71(، لك��ي تغ��ذّي �أبناءها، 
فت�ستعمل ب�ش��كل خا�صّ درا�س��ة الآباء 
القدّي�سين في ال�شرق والغرب، والبحث 
ا حياة  الت�أويل��يّ واللاهوت��يّ، كم��ا �أي�ضً

ال�شهود والقدّي�سين.

في ه��ذا الإطار، ثميٌن ه��و التوجيه 
م��ة مقدّم��ة كتاب  ال��ذي ت�يرش �إلي��ه مقدِّ
الق��راءات في القدّا���س حيث يُق��ال: “�إذا 
في  ��ا  حقًّ الله  كلام  يعط��ي  �أن  �أردن��ا 
د في الآذان، فعم��ل  القل��وب م��ا ي�تردَّ
فب�إلهام��ه  ��رضوريّ:  القد���س  ال��روح 
�أ�سا���سَ  الله  كلامُ  ي�صب��ح  وبم�ساعدت��ه 
العمل الليتورج��يّ، وقاعدةَ الحياة كلِّها 
و�سندَه��ا. ف�ال يقوم عمل ال��روح فقط 

بتهيئ��ة العمل الليتورج��يّ كلِّه ومرافقته 
ك في قلب كلِّ واحد  واتِّباع��ه، بل يح��رِّ
-26  :15 25-26؛   ،17-15  :14 )ي��و 
16: 15( م��ا يُق��ال في �إع�الن كلام الله 
م��ن �أجل جماع��ة الم�ؤمنين كلِّه��م. و�إذ 
ع  ا تنوُّ يق��وّي وحدة الجميع، ينع�ش �أي�ضً
المواه��ب، ويدف��ع �إلى العم��ل ب�أ�شكال 

دة” )72(. متعدِّ

فالجماع��ة الم�سيحيَّ��ة تُبن��ى كلَّ يوم 
هه��ا بفع��ل الروح  تارك��ةً كلام الله يوجِّ
الا�ستن��ارة  عطيَّ��ة  فت�ستقب��ل  القد���س، 
والاهتداء والع��زاء الت��ي يمنحها الروح 
ا  عبر الكلمة: “فم��ا كُتب في الما�ضي �إنَّم
كُت��ب لتعليمنا، بحيث �إنَّ ال�صبر والعزاء 
اللذي��ن تعطي الكت��ب يمنحاننا الرجاء” 

)رو 15: 4(.

فواجب الكني�سة، من��ذ البداية، هو 
م�ساعدة الم�ؤمنين على فهم مدلول اللقاء 
م��ع كلام الله بقيادة ال��روح. كيف يتمُّ 
ذل��ك؟ ب�ش��كل خا�صّ في ق��راءة البيبليا 
د الروح  قراءة روحيَّة؛ في �أيِّ معنى يوحِّ
من الداخ��ل، البيبليا والتقلي��د والتعليم 
الر�سم��يّ؟ �أيُّ موق��ف يك��ون موق��ف 
الم�ؤمن الذي يقوده الروح القد�س الذي 

)69(
)70(  المجمع الفاتيكاّين الثاني، د�ستور عقائديّ في الوحي الإلهيّ، كلمة الله، 12.

)71( المرجع ذاته، 23.
)72(

 Cf. Guigus II Prior Carthusiæ, Scala claustralium sive tractatus de modo orandi: PL 184,475-484.

 Missale Romanum, Ordo Lectionum Missæ, Editio typica altera: Prænotanda, 9.
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نال��ه في المعموديَّ��ة ومختل��ف الأ��رسار؟ 
وق��د �أعل��ن بطر���س الدم�شق��يّ: “م��ن 
�سة،  اختبر المعنى الروح��يّ للكتب المقدَّ
عرف �أنَّ معن��ى �أب�سط كلمة في الكتب 
�س��ة، ومعن��ى الكلمة الأك�ثر علمًا  المقدَّ
والخارق��ة، معن��ى واحد، وه��و يتوخّى 

خلا�ص الإن�سان” )73(.

الكني�س��ة تغتذي بالكلمة في �أ���شكال 
عديدة

21. “]ينبغي[ على كرازة الكني�سة 
كلِّه��ا والديان��ة الم�سيحيَّ��ة نف�سه��ا، �أن 
ههما”  �س ويوجِّ يهما الكت��اب المقدَّ يغذِّ
)74(. وهذا التمنّي الذي ت�سنده ال�صلاة، 

كم��ا يق��ول بول�س، “لك��ي تُت��مَّ كلمةُ 
د” )2 ت���س 3: 1(،  جَّ ال��ربّ جَرْيَه��ا وُمت
هو في طريق التحقيق، بح�سب �أ�شكال 
عة، في مختلف �أو�ساط حياة الكني�سة  متنوِّ
وتعابيرها. وه��ي م�سيرة تفر���ض التنبُّه 
والعنايات  الر�س��ولّي،  والتفاني  الإيمانّي، 
الرعائيَّة الفاهمة، والخلّاقة، والمتوا�صلة، 
في تعليم ينطلق من خ�ربة يتقا�سمونها. 
فالرعاي��ة البيبليَّة، �أو بالأح��رى الرعاية 
التي ت�ستلهم دومًا البيبليا، هي ما يعر�ض 

اليوم على كلِّ جماعة كن�سيَّة.

الوح��دة  م��ن  الإط��ار  ه��ذا  في 
م��لء  َف  يُع�َر�تَ �أن  يج��ب  والتفاع��ل، 
�س لقاءنا  الاعتراف بالديناميَّ��ة التي ت�ؤ�سِّ
مع كلام الله وت�سانِده، وهي ديناميَّة تمثِّل 
قاع��دة كلِّ عم��ل رعائ��يّ في الكني�سة: 
فالكلمة الت��ي تُعلَن وتُ�سم��ع تطلب �أن 
تك��ون كلم��ة احتفاليَّة ع�رب الليتورجيّا 
والحي��اة الأ�سراريَّ��ة في الكني�س��ة، لكي 
بح�س��ب  الحي��اة  عل��ى  باعثً��ا  تُع��رَف 
الكلمة، عبر خ�ربة الم�شاركة، والمحبَّة، 

والر�سالة )75(.

�أ- في الليتورجياّ وفي ال�صلاة

��اد  “ولك��ي يظه��ر بو�ض��وح الاِّحت
في  والكلم��ة  الطق���س  ب�ني  الحمي��م 
الليتورجيّ��ا” )76(، تعلَّم��ت الكني�سة �أن 
تكت�ش��ف الإل��ه ال��ذي يتكلَّ��م، وتقبله 
في ال�ص�الة ال�شخ�صيَّة كم��ا في ال�صلاة 
الجماعيَّ��ة، ولك��ن ب�ش��كل خا���صّ في 
�سة  ال�ص�الة الليتورجيَّة. فالكت��ب المقدَّ
هي واقع ليتورجيّ ونبويّ: هي �أكثر من 
�سفر مكتوب، هي �إعلان الروح القد�س 
و�شهادته بالن�سبة �إلى حدث الم�سيح. هذا 

�سة  ما �أت��اح انت�شار معرفة الكت��ب المقدَّ
والحبّ له��ا، ولكنَّ هناك عل��ى الدوام 
طريقً��ا نتبعه لكي نحقّ��ق روح المجمع 
ه حول ا�ستعمال  الفاتيكانّي الث��اني ون�صّ
الكلم��ة في الليتورجيّ��ا. يُفرَ�ض مجهود 
من التجديد النوعيّ والكمّيّ، مع تذكير 
الم�ؤمنين ببع�ض التعليمات التي يقترحها 

المجمع، والتفكير فيها معهم.

المعطي��ة  نذك��ر  المج��ال،  ه��ذا  في 
الأ�سا�سيَّ��ة �أنَّ الم�سي��ح ه��و “هنا حا�ضر 
في الكلم��ة، لأنَّه هو ال��ذي يتكلَّم حين 
�سة في الكني�سة” )77(.  تُقر�أ الكتب المقدَّ
يَّة  ���س �أهمِّ وهكذا يك��ون للكتاب المقدَّ
ق�صوى في الاحتفال الليتورجيّ” )78(. 
هذا يقود �إلى تنبُّه مميَّز لكلِّ �أ�شكال اللقاء 
مع الكلمة خ�الل العم��ل الليتورجيّ: 
في الإفخار�ستيّ��ا )ي��وم الأح��د(، وفي 
خ�الل  م��ن  الك��رازة  وفي  الأ��رسار، 
العظة، وخلال ال�سن��ة الليتورجيَّة، وفي 
ليتورجيَّة ال�ساع��ات، وفي الرتب، وفي 
مختل��ف �أ�ش��كال التق��وى ال�شعبيَّة وفي 

الفقاهة الأ�سراريَّة.

وتعود المكانة الأولى �إلى الإفخار�ستيّا 

)73(
)74(   المجمع الفاتيكانّي الثاني، د�ستور عقائديّ في الوحي الإلهيّ، كلمة الله، 21.

)75(    مجمع الإكليرو�س، دليل عام للتعليم الم�سيحيّ )1997/8/15(، 47:

)76( المجمع الفاتيكانّي الثاني، د�ستور عقائديّ في الليتورجياّ المقدّ�سة، المجمع المقدّ�س، 35.
)77( المرجع ذاته، 7.

)78( المرجع ذاته، 24.

 

 Damascenus, Liber II, vol. III, 159: Filocalia, vol. 3, Torino 1985, 253.

Enchiridion Vaticanum 16, EDB, Bologna 1999, pp. 663-665.
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على �أنَّها “مائدة كلام الله ومائدة ج�سد 
الم�سيح” )79( المرتبطتان ارتباطًا حميمًا، 
وب�ش��كل خا�صّ في “يوم الربّ”. “�إنّها 
المو�ض��ع المميّ��ز حي��ث ال�شراك��ة تُعلَن 
عل��ى الدوام وتُ�ص��ان” )80(. ون�أخذ في 
ع�ني الاعتب��ار، بالن�سب��ة �إلى الكثير من 
الم�ؤمن�ني، ب�أنَّ قدّا���س الأحد، الذي هو 
الوقت الرئي�سيّ للقاء مع كلام الله، يبقى 
حتّى اليوم نقطة اللقاء الوحيدة مع كلام 
الله. انطلاقًا من هنا ينبغي �أن يُولَد �شغف 
حقيقيّ رعائيّ للاحتفال ب�صدق وفرح، 
ولعي�ش اللق��اء مع الكلمة في �إفخار�ستيَّة 

الأحد.

وفي �شكل ملمو�س، ينبغي �أن نعتني 
ق��در الإم��كان بليتورجيَّ��ة الكلمة، في 
الإفخار�ستيّ��ا قبل كلِّ �ش��يء، وفي �سائر 
الأ�سرار، وفي �إع�الن الن�صو�ص ب�شكل 
وا�ض��ح ومفه��وم في الك��رازة الوعظيَّة 
الت��ي ه��ي �ص��دى الكلم��ة ال�شفّ��اف 
ع، فن�ساعد على تف�سير �أحداث  والم�شجِّ
الحي��اة والتاريخ على �ض��وء الإيمان، في 
�صلاة الم�ؤمنين التي تكون جواب مديح 

ونعم��ة، وطلبً��ا �إلى الله ال��ذي كلَّمن��ا. 
وترتيب قراءات القدّا���س )81(، ��شأنه ��شأن 
ال�صلاة في الفر�ض الإلهيّ، يفتر�ض تنبُّهًا 
ر اليوم  ا. فلا بدَّ م��ن �أن نفكِّ ��ا جدًّ خا�صًّ
ة  في طريق��ة جعل ه��ذه القن��وات الهامَّ
ل��كلام الله �أك�ثر ملاءمة عل��ى الم�ستوى 

الرعائيّ، وفي متناول الم�ؤمنين.

ب- في الأنجلة وفي الفقاهة

23. “فم��ن كلمة الكت��اب تتغذّى 
خدمةُ الكلم��ة، �أي الك��رازة الرعائيّة، 
الم�سيحيّ��ة،  التعالي��م  وكلّ  والفقاه��ة، 
حيث يك��ون للعظ��ة الليتورجيَّة المكانة 
المميَّ��زة، تتغذّى ب�شكل خلا�صيّ، وتجد 
د يوحنّا  �س” )82(. وق��د �أكَّ عزمه��ا المقدَّ
بول�س الثاني �أنَّ “الأنجلة والفقاهة ]...[ 
يتَّخ��ذان عزمًا جدي��دًا، ولا�سيَّما وقتَ 
التنبُّ��ه �إلى كلام الله” )83(. �إنَّه��ا �إح��دى 
الثم��ار المنظورة في المجم��ع الفاتيكانّي 
الث��اني. وينبغ��ي �أن تتوا�ص��ل الطري��ق، 
د اليقينات وتقدمة  وتمتدّ وتُهَيَّ�أ عبر تج��دُّ
الخدم��ة. فالكني�س��ة تعرف �أنَّه��ا �ساعة 

تتقبَّل موهبة كلام الله ككنـزها الأثمن، 
��ة الأرفع التي  ت�أخ��ذ عل��ى عاتقها المهمَّ
ته��ا: �إعطا�ؤها من جديد للب�شر  هي مهمَّ
ر،  جميعًا )84(. ويح�س��ن بنا هنا �أن نذكِّ
على �سبيل المثال، ببع�ض وجهات خدمة 
ل  الأوَّ التب�ش�ير  في  المجمل��ة  الكلم��ة، 
والفقاهة، على مدِّ ال�سنة الليتورجيَّة كما 
في م�س�يرة التن�شئة الم�سيحيَّ��ة والتكوين 

الم�ستمرّ )85(.

في ه��ذا اله��دف ن�أخ��ذ في ع�ني 
الكلم��ة،  نق��ل  �أ�ش��كال  الاعتب��ار 
والمتطلِّبات الجدي��دة دومًا لدى م�ؤمنين 
من �أعم��ار وظ��روف روحيَّ��ة وثقافيَّة 
واجتماعيَّة مختلفة، بح�سب ما ي�يرش �إليه 
الدليل العامّ للفقاهة ودليل التعليم الم�س��يحيّ 
في مختل��ف الكنائ���س المحلّيَّ��ة )86(. في 
هذا ال�سياق الخا�صّ، ينبغي التنبُّه �إلى نور 
�ص��ادق وتنقية العاطفة الدينيَّ��ة ال�شعبيَّة 
وتقييمها بوا�سطة كلام الله الذي ت�ستقي 
منه مرارًا. وينبغي ب�شكل خا�صّ �أن تُبَرز 
و�ساطات الكلمة الحا�ضرة في الكني�سة، 
وقد ذكرناها م��ن قبل: كتب القراءات، 

)79(  المجمع الفاتيكانّي الثاني، د�ستور عقائديّ في الوحي الإلهيّ، كلمة الله، 21.
AAS 93 (2001) 291 :36 ،)2001/1/6( البابا يوحنّا بول�س الثاني، �إطلالة الألف الثالث  )80(

)81(
)82( المجمع الفاتيكانّي الثاني، د�ستور عقائديّ في الوحي الإلهيّ، كلمة الله، 24.

. AAS 93 (2001) 293 :39 ،)2001/1/6( البابا يوحنّا بول�س الثاني، �إطلالة الألف الثالث )83(
)84(

)85(  مجمع الإكليرو�س، دليل عام للتعليم الم�سيحيّ )1997/8/15(، الجزء الأول، الف�صل 2:

ال�شعبية  بالتقوى  ة  توجيهات خا�صّ التقويّة وكلمة الله في:  ال�صلوات  العلاقة بين  �إلى  ه  الموجَّ ناظرينا الانتباه  �أمام  �أن يكون حا�ضًرا  ينبغي  الق�سم،  )86(  في هذا 
والليتورجياّ: مبادىء وتوجيهات )2002/4/9(، مجمع الطقو�س، الأرقام 89-87.

 Cf. Missale Romanum, Ordo Lectionum Missæ, Editio typica altera, Prænotanda.

.Cf. CIC can. 762

Enchiridion Vaticanum 16, EDB, Bologna 1999, pp. 684-708.



بيبليا 2009/42

40 الخطوط العري�ضة

ليتورجيّة ال�ساع��ات، التعليم الم�سيحيّ، 
الاحتفال بالكلمة، الخ.

وال��دور المه��مّ في الأنجل��ة هو دور 
�سة. �إنَّه  اللق��اء المبا�شر م��ع الكت��ب المقدَّ
ل: “ينبغي �أن تكون الفقاهة،  غر�ض �أوَّ
�أ�صيل��ة  م��ة  مقدِّ ملمو���س،  �ش��كل  في 
�س  للـق��راءة الربيَّّة، لق��راءة الكتاب المقدَّ
الت��ي تتمُّ "بح�سب ال��روح  ال�ساكن في 
الكني�سة" )87(، م��ع م�ضمون مركزيّ: 
“ينبغ��ي �أن تت��رشَّب وتت�شبّ��ع الفقاه��ة 
م��ن الفكر وال��روح والمواق��ف البيبليّة 
والإنجيليّ��ة، ع�رب اتِّ�ص��ال متوا�صل مع 

الن�صو���ص عينه��ا”    )88(.

��ة، وب�شكل  وبالنظ��ر �إلى هذه المهمَّ
خا���صّ على الم�ست��وى الثق��افّي، ينبغي 
المدر�س��ة،  البيبلي��ا في  تعلي��م  يُقيَّ��م  �أن 
ولا�سيَّم��ا في التعلي��م الدين��يّ. فكت��اب 
الكاثوليكيَّ��ة  الكني�س��ة  الم�س��يحيّ  التعلي��م 
ا على �أنَّه “�أداة  الذي يلع��ب دورًا خا�صًّ
مقبولة وم�سموح بها في خدمة الجماعة 
الكن�سيَّ��ة، ومثل قاع��دة �أكيدة من �أجل 
تعلي��م الإيم��ان” )89(، لا يعلن �أب��دًا �أنَّه 
يح��لُّ مح��لّ الفقاه��ة البيبليَّ��ة، ب��ل هو 
لها في نظرة م�ستوفية �إلى الكني�سة. يكمِّ

وينبغي �أن ي�صل كلام الله �إلى الجميع، 
بمن فيهم الأميّون، وينبغي ب�شكل خا�صّ 
�أن ينع��م بالإمكان��ات العديدة التي هي 
اليوم في متناول و�سائل الاتِّ�صال. لهذا، 
ومن �أجل خدمة كلام الله خدمة فاعلة، 
ينبغي تقييم و�س��ائل الاتِّ���صال الاجتماعيَّة 

تقييمًا �آنيًّا وخلّاقًا.

الثقافيَّ��ة  لات  التح��وُّ �إلى  وبالنظ��ر 
م��ن  الحا�صل��ة،  ��ة  الهامَّ والاجتماعيَّ��ة 
ال��رضوريّ �أن نميِّ��ز فقاه��ة ت�ساعد على 
�شرح “ال�صفح��ات ال�صعبة” في البيبليا، 
والم�س�أل��ة  والعم��ل  التاري��خ  نظ��ام  في 
الخلقيَّ��ة، و�أن ن�ش�ير �إلى و�سائ��ل الح��لّ 
ببع�ض �أ�شكال تمثِّل الله، والرجل والمر�أة، 
والعمل الخلقيّ ب�شكل خا�صّ في العهد 

القديم.

ج- في الت�أويل وفي اللاهوت

24. “لهذا ينبغ��ي �أن تكون درا�سة 
اللاه��وت  روح  �س��ة  المقدَّ الكتاب��ات 
���س” )90(. ومن الأكي��د �أنَّ الثمار  المقدَّ
المقطوف��ة في ه��ذا المجال عل��ى التوالي 
م��ن المجمع الفاتي��كانّي الث��اني، تدفعنا 
�إلى مدي��ح الله من �أجل نعمة روح الحقّ. 

وم��ن جهة ثانية، ن�صب كلام الله خيمته 
��د �أنَّ هذا الروح  بينن��ا )يو 1: 14(، فت�أكَّ
��ل في م�س�يرات  عين��ه يدفعن��ا �إلى الت�أمُّ
جدي��دة يمك��ن تحقيقه��ا و�س��ط �أنا���س 
ع�صرنا، فيدعون��ا �إلى تقويم الانتظارات 
الب�شريَّ��ة  تطلقه��ا  الت��ي  ي��ات  والتحدِّ

المعا�صرة على كلام الله.

ويبرز اليوم �س�ؤال هامّ، وقد عُِّرب عنه 
ل�ني واللاهوتيّين  بو�ض��وح: التزام الم�ؤَوِّ
في درا�س��ة الكت��ب المقدّ�س��ة و�شرحه��ا 
بح�سب مفهوم الكني�س��ة، في تف�سير كلام 
الله وعر�ض��ه في �إط��ار التقلي��د الح��يّ، 
وعك�س ذل��ك، في تقيي��م  �إرث الآباء، 
في توافق مع تعليمات ال�سلطة التعليميَّة 
ة  وم�ساعدته��ا وب�صدق وفه��م في المهمَّ

تها )91(. التي هي مهمَّ

في هذا الإطار، يب��دو مفيدًا �أن ننبِّه 
�إلى النظرة الت��ي ر�سمتها الر�سالة تن���شئة 
الكهن��ة )Optatam totius( في ع�صرها 
بالن�سب��ة �إلى تعلي��م اللاه��وت، وبالتالي 
م��ة لتكوي��ن الرع��اة  �إلى المنهجيَّ��ة المنظَّ
عل��ى الم�ست��وى اللاهوت��يّ. فالنظرات 
ق  المر�سومة هنا ما زال��ت تنتظر �أن يتحقَّ
منه��ا الج��زء الكبير. ومع ذل��ك، فالخطّ 

)87(  مجمع الإكليرو�س، دليل عام للتعليم الم�سيحيّ )1997/8/15(، 127: 
)88(  المرجع ذاته.

ASS 86 (1994) 117 :4 ،)1992/10/11( البابا يوحنّا بول�س الثاني، وديعة الإيمان   )89(
)90(   المجمع الفاتيكانّي الثاني، د�ستور عقائديّ في الوحي الإلهيّ، كلمة الله، 24؛ لاوون الثالث ع�شر، عناية الله )1893/11/18(، الجزء الثاني، في الختام:   

.AAS 12 (1920) 385-422 :؛ بنديكتو�س الخام�س ع�شر، الروح البارقليط )1920/9/15(، الجزء الثالثAAS 26 (1893-94) 269-292

)91(   المجم��ع الفاتي��كانّي الث��اني، د�ستور عقائ��ديّ في الوحي الإلهيّ، كلم��ة الله، 12؛ المجمع الفاتي��كانّي الم�سكونّي الثاني، قرار مجمع��يّ في ن�شاط الكني�سة 
الإر�سالّي، �إلى الأمم 22.

Enchiridion Vaticanum 16, EDB, Bologna 1999, p. 794.
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المعرو�ض، انطلاقًا من الموا�ضيع البيبليَّة، 
م طريقًا تكف��ل، في م�سيرة البحث  يق��دِّ
والتعلي��م، �شميلة للكهن��ة ول�شعب الله. 
فالعودة �إلى ه��ذه التعليم��ات المجمعيَّة 
ل �إغن��اء لكلم��ة الله الملمو�سة في  ت�ش��كِّ
النظ��رات التعليميَّة ل��دى مختلف النظم 
اللاهوتيَّ��ة، وفي جدليَّ��ة متوا�صل��ة مع 

“�سامع الثقافة” )92(.

ويُفرَ���ض تنبُّ��ه خا���صّ �إلى العلاق��ة 
ب�ني وح��ي الله وفكر الإن�س��ان المعا�صر 
ة  وحياته. في هذا المنظ��ار، تُفرَ�ض مهمَّ
في  الله،  كلام  �ض��وء  عل��ى  التفك�ير، 
الحاليَّ��ة،  الأنتروبولوجيَّ��ة  اه��ات  الاتِّّج
حول العلاقة بين الإيمان والعقل “اللذين 
هما مثل جناحين يتيحان للفكر الب�شريّ 
�أن يرتف��ع �إلى م�شاه��دة الحقيقة” )93(، 
هما و�سيط��ان للحقيقة الواح��دة الآتية 
من عند الله، وحول الحوار مع الديانات 
الك�ربى من �أجل تحقيق عالم �أكثر عدالة 

و�سلامًا، با�سم الله.

م��ن  الم�سيحيَّ��ة  الجماع��ة  وتنتظ��ر 
ائيّ�ني �أن يُعِينُوا بغ�يرة، وبف�ضل  الأخ�صّ
“م��وادّ موافق��ة”، خ��دّامَ كلام الله لكي 

م��وا ل�شعب الله “طعام الكتب الذي  يقدِّ
ينير الفكر ويقوّي الإرادة ويحثُّ قلوب 

الب�شر على محبَّة الله” )94(.

د- في حياة الم�ؤمن

“من جَهِلَ الكت��ب المقدّ�سة، جَهِلَ 
ي�س��وعَ الم�سي��ح” )95(. “له��ذا، فم��ن 
ال�ضروريّ �أن يتعلَّق الإكليرو�س والعوام 
ة ودرا�سة  بالكتب من خلال ق��راءة جادَّ

متقنة” )96(.

م الفقاهيّ، ي�شكّل التقدّم  فمع التقدُّ
الوجه��ات  �أجم��ل  �إح��دى  الروح��يّ 
الواع��دة في ج��ري كلام الله في �شعبه. 
�أن يلتقي الم�سيحيّ بالكلمة، �أن ي�صلّيها، 
�أن يعي�شه��ا، تل��ك هي دعوت��ه ال�سميا. 
“�إليه��ا يلج���أ الم�ؤمن��ون والجماعات في 
م��دى وا�س��ع” )97(، كم��ا ق��ال يوحنّا 
بول���س الث��اني. ولك��ن يج��ب �أن يكثر 
الع��دد، وتوافق �صفة التق��ارب �أهداف 
الكلم��ة في اتِّفاق مع خدم��ة الكني�سة. 
ولكي تك��ون روحانيَّة الكلم��ة موثوقًا 
به��ا، نذكّر “ب�أنَّه ينبغ��ي على ال�صلاة �أن 
�س لكي يقوم  ترافق قراءة الكت��اب المقدَّ
حوار ب�ني الله والإن�س��ان، لأنَّنا �إلى الله 

ه ح�ني ن�صلّي، وهو الذي ي�سمعنا  نتوجَّ
حين نقر�أ الأق��وال الإلهيَّة” )98(. وهذا 
ما �أثبته �أوغ�سطين: “�صلاتك هي كلمة 
هه��ا �إلى الله. فحين تقر�أ البيبليا، الله  نوجِّ
هو الذي يكلِّمك، وحين ت�صلّي، ف�أنت 
تكلِّ��م الله” )99(، وه��ذا م��ا يقودنا �إلى 
الأخذ بعين الاعتب��ار بع�ض الوجهات، 

لة. ليَّة �أو مف�ضَّ فنعتبرها �أوَّ

في درج��ة �أولى، نق��ارب كلام الله 
بنفَْ�س الم�س��اكين، باطنً��ا وخارجًا، وهذا 
م��ا يوافق ملء الموافقة كلم��ة الله، “ربّنا 
ي�س��وع الم�سي��ح ال��ذي �ص��ار لأجلكم 
فقيًرا، وهو الغنيّ، لكي يغنيكم بفقره” 
�سة  )2 كو 8: 9(، هي طريق��ة حياة م�ؤ�سَّ
على طريقة بها ي�سمع ي�سوع كلام الآب 
د تامّ ع��ن الأ�شياء،  ويعلنه لن��ا، في تج��رُّ
�إلى  الب�ش��ارة  لحم��ل  دائ��م  وا�ستع��داد 
الم�ساكين )لو 4: 18(. “هي منا�سبة فرح 
�أن نرى البيبلي��ا في �أيدي �أنا�س و�ضعاء، 
م�ساك�ني، ي�ستطيع��ون �أن يحمل��وا �إلى 
تف�سيره��ا وت�أويله��ا ن��ورًا والًج��ا، على 
الم�ست��وى الروح��يّ كما عل��ى م�ستوى 

علم �أكيد من نف�سه” )100(.

cf. CIC can. 252 et CCEO can. 350  92(  المجمع الفاتيكانّي الثاني، د�ستور عقائديّ في تن�شئة الكهنة، 16؛(
Proœmium: AAS 91 (1999) 5  :)1998/9/14( البابا يوحنّا بول�س الثاني، الإيمان والعقل  )93(

)94( المجمع الفاتيكانّي الثاني، د�ستور عقائديّ في الوحي الإلهيّ، كلمة الله، 23.
Prol.: PL 24,17 :95( القدّي�س �إيرونيمو�س، تف�سير �أ�شعيا؛ المقدمة(

)96( المجمع الفاتيكانّي الثاني، د�ستور عقائديّ في الوحي الإلهيّ، كلمة الله، 25.
AAS 93 (2001) 293  :39 ،)2001/1/6( البابا يوحنّا بول�س الثاني، �إطلالة الألف الثالث )97(

)98( المجمع الفاتيكانّي الثاني، د�ستور عقائديّ في الوحي الإلهيّ، كلمة الله، 25.
)99(

.Enchiridion Vaticanum 14, EDB, Bologna 1995, p. 1725)100( اللجنة الحبريّة البيبليّة، تف�سير البيبليا في الكني�سة )1993/4/15(، 4، ف 3: 

S. Augustinus, Enarrat. in Ps 85,7: CCL 39,1177.
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��ع  في درج��ة �أولى ينبغ��ي �أن ن�شجِّ
بح��رارة ممار�س��ة البيبلي��ا، الت��ي تع��ود 
�إلى الأ�ص��ول الم�سيحيَّ��ة والت��ي رافقت 
الكني�س��ة على م��دِّ تاريخه��ا. يدعوها 
التقليد القراءة الربيَّّة، مع مختلف مراحلها 
)قراءة، وت�أمُّل، ودعاء، وم���شاهدة( )101(. 
مو�ضعُها هو في الخبرة الرهبانيَّة، واليوم 
مها الروح، عبر ال�سلط��ة التعليميَّة،  يقدِّ
�إلى الكهن��ة )102(، و�إلى الجماع��ات في 
الرعايا، و�إلى الح��ركات الكن�سيَّة، و�إلى 
الأ��رس، و�إلى ال�شبّ��ان )103(. وقد كتب 
يوحنّ��ا بول�س الثاني: “ب�ش��كل خا�صّ، 
م��ن ال��رضوريّ �أن ي�صب��ح الإ�صغاء �إلى 
الكلم��ة لقاء حياة، بح�س��ب تقليد قديم 
و�آني على ال��دوام، تقليد الق��راءة الربيَّة، 
الت��ي تتي��ح لن��ا �أن ن�ستق��ي م��ن الن�صّ 
البيبل��يِّ الكلمة الحيَّة الت��ي تكلِّم حياتنا 
بف�ض��ل  )104(؛  نه��ا”  وتكوِّ هه��ا  وتوجِّ
َّ التفكير بها  ا�ستعم��ال �أ�ساليب جديدة تَم
بعم��ق، وتوافق زمنن��ا” )105(. وب�شكل 
خا�صّ، دع��ا الأب الأقد�س بنديكتُو�س 

ال�ساد���س ع�شر ال�شب��اب “�إلى اقتناء �إلفة 
م��ع البيبلي��ا، بحيث تك��ون في متناول 
اليد مثل بو�صلة ت��دلُّ على الطريق التي 
��ر الجميع  ينبغ��ي اتّباعه��ا” )106(. وذكَّ
�س، ترافقها  بـ”قراءة مثابرة للكتاب المقدَّ
ق الح��وار الحميم، حين  ال�ص�الة، فتحقِّ
نقر�أ ن�صغ��ي �إلى الله الذي يتكلَّم، وحين 
ن�صلّ��ي نتجاوب مع��ه في انفتاح القلب 

الدافق” )107(.

والجديد في الق��راءة الربيَّّة في �شعب 
الله يفر���ض تكوينً��ا م�ستن�يرًا، �صبورًا، 
ل��دى الكهن��ة، والرهب��ان  متوا�ص�اًل، 
��ق  �س�ني، والع��وام، بحي��ث يتحقَّ المكرَّ
تقا�سم خبرات �إلهيَّة يدف��ع �إليها الكلام 
ينبغ��ي  الله  ف��كلام   .)108( الم�سم��وع 
ل ال��ذي يله��م  �أن يك��ون الينب��وع الأوَّ
الحياة الروحيَّ��ة في الجماعة، في مختلف 
ممار�ساته��ا، مث��ل التماري��ن الروحيَّ��ة، 
والريا�ض��ات، والعب��ادات، والخ�ربات 
الدينيَّة. الغر�ض الهامّ )ومعيار ال�صدقيَّة( 

اه قراءة  ه��و �أن ين�ضج كلُّ واح��د في اِّجت
�شخ�صيَّة للكلم��ة في نظرة فاهمة، ومن 
�أج��ل تمييز م�سيح��يّ للواق��ع، و�إمكانيَّة 
�إعطاء جواب عن الرجاء )1 بط 3: 15(، 
رنا القدّي�س قبريان�س  و�شهادة قدا�سة. ذكَّ
بفك��رة تَ�شارَكَ فيها م��ع الآباء: “انكبَّ 
با�ستمرار عل��ى ال�صلاة والق��راءة الربيَّّة. 
فح�ني ت�صلّ��ي تُكَلِّ��مُ الله، وح�ني تقر�أ 

يكلِّمك الله” )109(.

“��رساج لخط��اي، ون��ور ل�سبيلي” 
)م��ز 119: 105(. فال��ربُّ الذي يحبُّ 
الحياة، ي��ودُّ �أن ين�ير بكلمت��ه كلَّ حياة 
هه��ا  الم�ؤمن�ني في كلِّ الظ��روف، ويوجِّ
ويجعلها معزّي��ةً لهم، �سواء في عملهم، 
�أو ت�سلياته��م، �أو �آلامهم، �أو التزاماتهم 
العائليَّة والاجتماعيَّة، �أو في كلِّ �صوت 
حزين �أو مف��رح، بحي��ث ي�ستطيع كلُّ 
�إن�سان �أن يميّ��ز كلُّ �شيء ويحتفظ بما هو 
ف  ح�س��ن )1 ت���س 5: 21(، وهكذا يتعرَّ
�إلى م�شيئ��ة الله وي�ضعه��ا مو�ض��ع العمل 

)مت 7: 21(.

)101(
)102(  المجمع الفاتيكانّي الثاني، د�ستور عقائديّ في تن�شئة الكهنة، 4؛ البابا يوحنّا بول�س الثاني، �أعطيكم رعاة )1992/3/25(، 47:

)103(  رج البابا بنديكتو�س ال�ساد�س ع�شر، لقاء مع �شبيبة روما )2006/4/6(:
           ر�سالة اليوم العالميّ لل�شبيبة )2006/2/22(:

AAS 93 (2001) 293  :39 ،)2001/1/6( البابا يوحنّا بول�س الثاني، �إطلالة الألف الثالث  )104(
)105(

)106(  البابا بنديكتو�س ال�ساد�س ع�شر، ر�سالة لليوم العالميّ لل�شبيبة )2006/2/22(:
)107(

AAS 93 (2001) 294 :40 ،)2001/1/6( البابا يوحنّا بول�س الثاني، �إطلالة الألف الثالث )108(
)109(
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�أ�سئلة حول الف�صل الثاني

1- كلام الله في حياة الكني�سة

نَح ل��كلام الله في حياة  يَّة ُمت �أيَّ��ةُ �أهمِّ
جماعاتن��ا وفي حي��اة الم�ؤمن�ني؟ كيف 
ي�صبح كلامُ الله غ��ذاء للم�سيحيّين؟ هل 
هناك خط��ر تحجيم الم�سيحيَّ��ة �إلى ديانة 
م كلام الله و�أيَّة قرابة  الكتاب؟ كيف يُكرَّ
لن��ا معه في حياتن��ا ال�شخ�صيَّة وفي حياة 
الم�ؤمن�ني الجماعيَّة ي��وم الأح��د؟ و�أيّام 
البطال��ة؟ وفي الأزمنة القويَّ��ة من ال�سنة 

الليتورجيَّة؟

2- كلام الله في تكوين �شعب الله

م��ا ه��ي المب��ادرات الت��ي بح�سبها 
يُنق��ل التعلي��م الكامل والإجم��الّي عن 
كلام الله �إلى جماعاتن��ا و�إلى كلِّ م�ؤمن؟ 
�سون  وكهنة الم�ستقبل والأ�شخا�ص المكرَّ
قل��ب  في  الخ��دم  ع��ن  والم�س�ؤول��ون 
الجماع��ات )معلِّمو التعلي��م الم�سيحيّ، 
نُوا م��ن �أج��ل الإنعا�ش  ال��خ(، ه��ل كُوِّ
منا�س��ب  وب�ش��كل  الرعائ��يّ،  البيبل��يّ 
د م�ستم��رّ؟ ه��ل هن��اك  وح�س��ب تج��دُّ

م�شاريع مثمرة من �أجل العوام؟

3- كلام الله، الليتورجياّ وال�صلاة

كي��ف يق��ارب الم�ؤمن��ون كلام الله 
الليتورجيَّ��ة وفي حياته��م  ال�ص�الة  في 
يدرك��ون  رب��اط  �أيَّ  ال�شخ�صيَّ��ة؟ 
والليتورجيّ��ا  الكلم��ة  ليتورجيَّ��ة  ب�ني 

الإفخار�ستيَّ��ة؟ بين الكلم��ة التي نحتفل 
به��ا في الإفخار�ستيّا وحي��اة الم�سيحيّين 
ا كلام  اليوميَّة؟ ه��ل تعك�س العظ��ة حقًّ
الله؟ �أيَّ��ة حاج��ات تظه��ر؟ ه��ل يرافق 
الم�صالح��ة؟  ��رسَّ  �إلى كلام الله  الإ�صغ��اء 
وهل يُحتفل بفر���ض ال�ساعات على �أنَّه 
�إ�صغاء �إلى كلام الله وحوار معه؟ هل تمتدُّ 
��ا �إلى �شعب الله؟ هل  ه��ذه الممار�سة �أي�ضً
ن�ستطيع القول �إنَّ هناك �إمكانيّات كافية 

من اتِّ�صال �شعب الله مع البيبليا؟

4- كلام الله، الأنجلة والفقاهة

على �ضوء المجم��ع الفاتيكانّي الثاني 
وال�سلطة التعليميَّ��ة في الكني�سة، ما هي 
الوجه��ات الإيجابيَّ��ة والم�سائ��ل الت��ي 
ن�شعر بها في علاق��ة كلام الله بالفقاهة؟ 
مختل��ف  في  الله  كلام  يُعالَ��ج  كي��ف 
�أ�ش��كال الفقاه��ة )التن�شئ��ة والتكوي��ن 
الم�ستمرّ(؟ هل يحظى كلام الله المكتوب 
بالانتب��اه ال��كافي وبالدرا�س��ة الكافي��ة 
في الجماع��ات؟ �إذا كان الج��واب نعم، 
�أ عل��ى البيبليا مختلف  كيف؟ كي��ف يُن�شَّ
المراهقون،  )الأولاد،  الأ�شخا�ص  فئات 
ال�شبّان، النا�ضجون(؟ هل هناك درو�س 

�سة؟ م للكتب المقدَّ تقدِّ

الت�أوي��ل  ���س،  المقدَّ الكت��اب   -5 	
واللاهوت

ل كلام الله روح الالتزام  ه��ل ي�ش��كِّ
م ب�شكل  َ َرتُحت الت�أويليّ واللاهوت��يّ؟ هل 
ملائ��م طبيع��ةُ الكلم��ة الموح��اة؟ وهل 

ينع���ش البحث العلم��يّ وي�سان��ده فهمٌ 
م�سبق للإيم��ان؟ ما هي المنهجيَّ��ة المتَّبعة 
؟ �أي دور يلع��ب  ع��ادة لمقارب��ة الن���صّ
المعُطَ��ى البيبليّ في الإع��داد اللاهوتيّ؟ 
هل نلاحظ في الجماعة اهتمامًا بالرعوية 

البيبليَّة؟

6- كلام الله وحياة الم�ؤمن

�سة على  ما ه��و ت�أث�ير الكت��ب المقدَّ
الحي��اة الروحيَّ��ة في �شع��ب الله؟ عل��ى 
�سين؟  الكهن��ة؟ عل��ى الأ�شخا���ص المكرَّ
على الم�ؤمنين العوام؟ هل نلاحظ موقف 
الفقر والثقة ال��ذي كان موقف مريم في 
ن���شيد التعظي��م؟ لم��اذا يعي��ق البحث عن 
خيور الأر���ض الإ�صغ��اء �إلى كلام الله؟ 
هل �شكّل كلامُ الله في الإفخار�ستيّا وفي 
�سائر الاحتف��الات الليتورجيَّة وقتًا قويًّا 
في نق��ل الإيم��ان، �أو وقتً��ا �ضعيفًا؟ لماذا 
يح���سُّ م�سيحيّ��ون عدي��دون بالبرودة 
واللامب��الاة تج��اه البيبلي��ا؟ ه��ل تمارَ�س 
الق��راءة الربيَّّ��ة؟ ب���أيِّ �ش��كل؟ م��ا ه��ي 

العوامل الم�ؤاتية لها، وتلك المعار�ضة؟
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الف�صل الثالث
كلام الله في ر�سالة الكني�سة

"وج��اء ي�س��وع �إلى النا�صرة، حيث 
ن��شأ، ودخل المجم��ع يوم ال�سبت، على 
عادته، وقام ليق��ر�أ. فناولوه كتاب النبيّ 
�أ�شعي��ا. فلمّا فتح الكت��اب وجد المكان 
، لأنَّه  الذي ورد فيه:"روح ال��ربِّ عليَّ
و�أر�سلني  الم�ساك�ني،  م�سحن��ي لأب����شِّ 
لأن��ادي للأ��رسى بالحرّيَّ��ة، وللعمي��ان 
ر المظلومين، و�أعلن  بعودة الب�صر، لأحرِّ
الوق��ت الذي في��ه يقبل ال��ربُّ �شعبه". 
و�أغلق ي�سوع الكتاب و�أعاده �إلى الخادم 
وجل���س. وكلُّه��م في المجم��ع كان��ت 
عيونهم �شاخ�صة �إليه. ف�أخذ يقول لهم: 
"الي��وم تمَّت هذه الكلم��ات التي تلوتُها 

على م�سامعكم" )لو 4: 21-16(.

ر�سال��ة الكني�سة ه��ي �إعال�نُ الم�سيحِ 
د كلمةِ الله المتج�سِّ

26. “�أن نتغ��ذّى م��ن الكلمة لكي 
نكون "خ��دّام الكلم��ة" في ر�سالتنا في 
حم��ل الإنجي��ل، ه��و بالت�أكي��د �أولويَّ��ة 
بالن�سب��ة �إلى الكني�س��ة في بداي��ة الألفيَّة 
الجديدة” )110(. ه��ذا يفتر�ض الذهاب 
، في  �أنَّ فنلاح��ظ  المعلِّ��م،  �إلى مدر�س��ة 
قل��ب كلامه، �إع�النَ ملك��وت الله )مر 
1: 14-15( ع�رب الأق��وال والأعمال، 
و�شه��ادة الحي��اة والتعلي��م. فملك��وت 

الله، الذي ينبت��ه كلام الله، هو ملكوت 
مُ  الحقّ والعدالة، والحبّ وال�سلام، المقدَّ
�إلى جمي��ع الب��رش. و�إذ تك��رز الكني�سةُ 
ملك��وت  بن��اء  ت�ش��ارك في  بالكلم��ة، 
ديناميَّت��ه،  عل��ى  ال�ض��وء  وتلق��ي  الله، 
مه على �أنَّ��ه خلا�ص العالم. �إعلان  وتقدِّ
الملك��وت ذاك هو الإنجي��ل الذي تكرز 
ب��ه �إلى �أقا�صي الأر�ض )مت 28: 19؛ مر 
16: 15(. فف��ي ه��ذا الإعلان وفي هذا 

الإ�صغاء يتبَّني �صدقُ الإيمان.

وكلام بول�س: “الويل لي �إن لم �أب�ش” 
)1 ك��و 9: 16( يرنُّ �ص��داه اليوم ب�شكل 
د  ، في�صبح لجميع الب��رش، لا مجرَّ خا���صّ
معلوم��ة، بل دع��وة �إلى خدم��ة الإنجيل 
م��ن �أجل الع��الم. فكما يق��ول ي�سوع: 
ع.  “الح�صاد كثير” )م��ت 9: 37( ومتنوِّ
وعدي��دون هم الذين لم ي�سمعوا الإنجيل 
تين الآ�سيويَّة  يومًا، وبالأخ���صّ في القارَّ
ا هم الذين  والإفريقيَّ��ة؛ وعدي��دون �أي�ضً
ا هم  ن�سوا الإنجيل، ولكن عديدون �أي�ضً

الذين ينتظرون هذا الإعلان.

ينبغ��ي �أن نق��رّ �أنَّ ال�صعوب��ات الت��ي 
�إلى  تعي��ق �سبي��ل �شع��ب الله للإ�صغ��اء 
الربّ، لم تغب ولا هي غائبة. فلأ�سباب 
اقت�صاديَّة، تت�ألَّـم مناطق عديدة من نق�ص 
مادّيّ للن�صو�ص المقدّ�س��ة، من ترجمته 
وانت�ش��اره. ثمَّ هناك عوائ��ق البدع التي 
تمن��ع التف�س�ير ال�صائب. حَمْ��لُ الكلمة 

ن ال�شع��ور العميق  ��ة تت�ضمَّ �إذًا ه��و مهمَّ
واليقينيّ “مع الكني�سة”.

ل المتطلِّب��ات ه��ي الثق��ة بقدرة  و�أوَّ
الكلم��ة على تحوي��ل قل��ب ال�سامعين: 
“حيّ��ة ه��ي كلم��ة الله ]...[ تلج حتّى 
مف��رق النف�س والروح” )ع��ب 4: 12(. 
والمتطلِّب��ة الثانية المفرو�ض��ة والتي يمكن 
اليوم �أن تكون مو�ضع �شعور وت�صديق، 
ه��ي �إع�الن كلام الله، وال�شه��ادة ل��ه 
ة  كينب��وع اهت��داء وب��رّ ورج��اء و�أخ��وَّ
و�سلام. والمتطلِّب��ة الثالثة هي ال�صراحة، 
وال�شجاعة، وروح الفق��ر، والتوا�ضع، 
والتما�س��ك، والقل��ب الكب�ير من قبل 

الذي يخدم الكلمة.

�إعال�ن الإنجيل  الر�س��ولّي  والإر�ش��اد 
لبول�س ال�ساد�س، يحتفظ ب�آنيَّته من �أجل 
تربية عل��ى التب�يرش، بينم��ا ر�سالة الأب 
الأقد���س بنديكتو���س ال�ساد�س ع�شر الله 
محبَّ��ة، تبرز كيف �أنَّ المحبَّة ترتبط ارتباطًا 
والاحتف��ال  الله  كلام  ب�إع�الن  وثيقً��ا 
بالأ��رسار )111(. “فحين نتقبَّل كلام الله 
الذي ه��و حبّ، يلي ذل��ك �أنَّه لا يمكن 
ا دون ممار�سة المحبَّة،  �إعلان الكلم��ة حقًّ
والعم��ل بالعدالة والإح�س��ان. في هذا 
ة، نجد  ��ة كلام الله المب�ِّرش المنظار من مهمَّ
في �ص��ورة �إجماليَّ��ة بع���ض الأغرا���ض 
وبع���ض المهمّ��ات التي تق��وم بها والتي 

ة في �شكل خا�صّ” )112(. تُعتَرب مهمَّ

   AAS 93 (2001) 294 :40 ،)2001/1/6( البابا يوحنّا بول�س الثاني، �إطلالة الألف الثالث  )110(
AAS 98 (2006) 217-252  :)2005/12/25( ّالبابا بنديكتو�س ال�ساد�س ع�شر، الله محبة  )111(

AAS 98 (2006) 233-237  :25-20 ،112(  المرجع ذاته(
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يملك��ون، يعي�شون في لايَقِينات لاهوتيَّة 
��ة بالنظ��ر �إلى الاتِّ�صال.  ومنهجيَّ��ة هامَّ
فق��د لا يكون اللقاء بالبيبلي��ا �أمرًا كن�سيًّا 
م��ن الم�شاركة، بل يعني تعري�ضها للذاتيَّة 
والاعتباطيَّ��ة �أو تحجيمه��ا في مو�ضوع 
ة، كم��ا �أمور �أخرى عديدة  عبادة خا�صَّ
�ضروريًّ��ا  ي�صب��ح  له��ذا  الكني�س��ة.  في 
ق،  تنمية العم��ل الرعائيّ، المتين والم�صدَّ

للكلمة.

له��ذا ينبغ��ي اللج��وء �إلى مبادرات 
��ة، مثل تقدير البيبلي��ا ملء قدرها  خا�صَّ
الرعائيَّ��ة، م��ع م��رشوع  الم�شاري��ع  في 
رعائ��يّ بيبليّ، في الوق��ت عينه، في كلّ 
�أبر�شيّة، بتوجيه الأ�سقف؛ وهكذا نجعل 
البيبليا �أمرًا ملمو�سًا في الأعمال الكبرى 
م �أ�شكالًا منا�سبة من  في الكني�سة، ونق��دِّ
اللق��اء المبا�شر، ولا �سيَّم��ا بف�ضل م�سيرة 
القراءة الربيَّّة لأجل ال�شباب والرا�شدين. 
و�إذ نفع��ل ه��ذا يج��ب �أن نتنبَّ��ه �إلى �أن 
تك��ون الم�شارك��ة بين الكهن��ة والعوام، 
وبالتالي بين الرعاي��ا، وجماعات الحياة 
�سةً  �سة، والحركات الكن�سيَّة، م�ؤ�سَّ المكرَّ

على كلام الله، وتتجلّى فيه.

��م خدمة  فيكون م��ن المفي��د �أن تُنظَّ
م�ست��وى  عل��ى  البيبليَّ��ة  بالر�سال��ة  ��ة  خا�صَّ
الأبر���شيَّة، والمتروبوليتيةَ، كما على الم�ستوى 
الوطن��يّ، لت�أم�ني ن��رش الممار�س��ة البيبليَّة 

)115( بف�ضل موادّ موافقة، ولدفع الحركة 

البيبليَّ��ة ب�ني العوام، وللاعتن��اء بتكوين 
ط�ني لمجموعات �إ�صغ��اء للإنجيل،  من�شِّ
م لهم  مع انتباه خا���صّ �إلى ال�شبيبة، فتقدِّ
ا �إلى  ط��رق �إيمان م��ع كلام الله، كما �أي�ضً
المهاجرين، و�إلى الذي��ن “يبحثون” عن    

طريق.

�أنَّ��ه، من��ذ  ��ر  ويج��در بن��ا �أن نذكِّ
�سن��ة 1968، وُج��دت الرابط��ة الكتابيَّة 
�سها بول�س  الكاثوليكيَّ��ة العالميَّة، الت��ي �أ�سَّ
اه��ات  ال�ساد���س لتعم��ل في خدم��ة اِّجت
المجمع الفاتيكانّي الثاني حول كلام الله. 
وجمي��ع المجال�س الأ�سقفيَّ��ة تقريبًا هي 
�أع�ضاء في ه��ذه الرابطة، التي لها فروع 
في جمي��ع الق��ارّات. وهدفه��ا هو ن�شر 
ن�صّ البيبليا في مختلف اللغات، و�إدخال 
النا���س الو�ضع��اء �إلى معرف��ة تعاليمه��ا 
وعي�شه��ا، بوا�سط��ة ترجم��ات �صالحة 
يمكن �أن ت�ستعم��ل في الليتورجيّا بف�ضل 
تنبُّ��ه رعائ��يّ ل��دى الأ�ساقف��ة. ويكون 
ا �أن تن��رش البيبليا  واج��بُ الجماع��ة �أي�ضً

ب�سعر يكون في متناول الجميع.

وتُعط��ى م�ساح��ة وا�سع��ة بح�سب 
توازٍ عارف �إلى النهوج والأ�شكال اللغويَّة 
الجدي��دة وو�س��ائل الاتِّ���صال في نقل كلام 
الله، مثل الراديو، والتلفزيون، والم�سرح، 
والأنا�شي��د،  والمو�سيق��ى،  وال�سينم��ا، 

كت��ب القدّي�س �أوغ�سط�ني: “يقوم 
الإلهيّ��ة  الكت��ب  وكلّ  ال�شريع��ة  م��لء 
وهدفه��ا عل��ى محبَّ��ة المو�ض��وع ال��ذي 
ينبغ��ي �أن ننعم ب��ه، ومحبَّ��ة الخليقة التي 
ينبغ��ي �أن تنعم به معن��ا، لأنَّه لم يكن من 
ال��رضوريّ تو�صية الإن�س��ان ب�أن يحبّ 
نف�سه. ر�سمت لن��ا العنايةُ الإلهيَّةُ طريقةَ 
ا�ستعم��ال الأ�شي��اء في الحي��اة الحا�ضرة، 
لك��ي تعطين��ا معرفة �شريع��ة الحبّ هذه 
ته��ا. من �أجل خلا�صنا  وال�سبيل �إلى تتمَّ
]...[، ونح��ن نخط��ئ �إن اعتبرن��ا �أنَّنا 
ا  �س��ة كلَّه��ا �أو بع�ضً نفهم الكت��ب المقدَّ
منها، �إذا كانت هذه المعرفة لا ت�ضع فينا 
محبَّة الله ومحبَّة القريب: هذا يعني �أنّنــا لم 

نفهمهــا ولــو قليلًا” )113(.

عل��ى كلام الله �أن يك��ون في متن��اول 
الجميع وفي كلِّ زمان

د الكني�سة حرّيَّتها ب�إعلان  27. ت�ؤكِّ
كلام الله ب�صراح��ة الر�س��ل )�أع 4: 13؛ 
28: 31(، وتعت�رب في الوق��ت عين��ه �أنّ 
�س، يكون  “الاق�تراب من الكتاب المقدَّ
مفتوحً��ا للم�ؤمنين وا�سعً��ا” )114(. هي 
متطلِّب��ة من �أجل الر�سال��ة، بل هي اليوم 
ا �أحد م�ضامين��ه الأ�سا�سيَّة؛ فبالرغم  �أي�ضً
من �إلحاحات عدي��دة، ينبغي القول ب�أنَّ 
معظم الم�سيحيّين لا يملكون اتِّ�صالًا فاعلًا 
�سة. والذين  و�شخ�صيًّا مع الكت��ب المقدَّ

  PL 34,34 :40 ،39 – 36 ،35 ،1 ّ113( القدّي�س �أوغ�سطينو�س، في العقيدة الم�سيحية(
CIC can. 825; CCEO can. 654 et 662 § 1 114(  المجمع الفاتيكانّي الثاني، د�ستور عقائديّ في الوحي الإلهيّ، كلمة الله، 22؛(

)115(  المرجع ذاته، الرقم 25.
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و�صولًا �إلى و�سائل �أخرى مثل الأقرا�ص 
المدمجة والأنترنيت، الخ )116(.

وعلى ه��ذا الطريق، طريق كلام الله 
�إلى ال�شعب، يبقى دور خا�صّ بـ�أ�صحاب 
د المجمع  �س��ة. على ذل��ك �شدَّ الحياة المكرَّ
يك��ون  ي��وم  "كلَّ  الث��اني:  الفاتي��كانّي 
�س بين �أيديهم لي�ستقوا من  الكتاب المقدَّ
ل فيه" معرفة �سامية لي�سوع  قراءته والت�أمُّ
الم�سيح" )ف��ل 3: 8( )117(، ويجدوا دفعًا 
��ة التربي��ة والأنجلة،  دًا للقي��ام بمهمَّ مج��دَّ
وبالأخ���صّ مع الفق��راء وال�صغار و�آخر 
الق��وم. ففي نظر �آباء الكني�سة، ينبغي �أن 
ي�صبح الن�صُّ البيبليّ مو�ضوع “اجترار” 
يوميّ. ق��ال القدّي�س �أمبرو�سيو�س: حين 
يبد�أ الإن�سان في ق��راءة الكتاب الإلهيّ، 
يع��ود الله ويم�ش��ي قرب��ه في الفردو���س 
��د يوحنّ��ا بول�س  الأر�ض��يّ” )118(. و�أكَّ
ل  الث��اني: “�إنَّ كلام الله هو الينبوع الأوَّ
ل��كلِّ حي��اة روحيَّة؛ فهو يغ��ذّي علاقة 
��ة م��ع الإل��ه الح��يّ وم��ع م�شيئته  خا�صَّ
�س��ة. له��ذا، فـالقراءة  الخلا�صيَّ��ة والمقدِّ
�سات الحياة  الربيَّّة كانت منذ ولادة م�ؤ�سَّ
ة في الحالة الرهبانيَّة،  �س��ة، وبخا�صَّ المكرَّ

مو�ض��وع التقدي��ر الأ�سم��ى؛ فبف�ضلها 
يدخ��ل كلامُ الله في الحي��اة الت��ي عليها 
ي�سق��ط ن��ور الحكم��ة التي ه��ي موهبة 

الروح” )119(.

كلام الله، نعمة م�شاركة بين الم�سيحييّن

28. وينبغي �أن تُ��رى هذه الوجهة 
ك�أح��د الأه��داف الرئي�سيَّ��ة في العمل 
فالوجهت��ان  الكني�س��ة.  في  الرعائ��يّ 
جمي��ع  ه��ان  توجِّ اللت��ان  الأ�سا�سيّت��ان 
نهم��ا كلام  الم�سي��ح، يكوِّ الم�ؤمن�ني في 
الله والمعموديَّ��ة. وانطلاقً��ا م��ن ه��ذه 
الم�سكونيَّة  الطري��ق  تتوا�صل  المعطيات، 
يات ينبغي �أن نواجهها من �أجل  عبر تحدِّ
ا  ة، التي تكفل لقاء تامًّ هذه الوحدة التامَّ
م��ع الم�سيح ومع الإخ��وة، في عودة �إلى 
ة على �ضوء التقليد  ينابيع الكلم��ة المف�َّرس
الكن�سيّ )120(. وخطبة ي�سوع الوداعيَّة 
د على �أنَّ ه��ذه الوحدة  في العلّيَّ��ة ت�ش��دِّ
تكمن في �شه��ادة م�ترشكة لكلمة الآب 

التي �أعطاها الربّ )يو 17: 8(.

م بُعدًا  فالإ�صغ��اء �إلى كلام الله يُق��دِّ
ظ�ني با�ستمرار له.  م�سكونيًّ��ا نبقى متيقِّ

ونلاح��ظ بم��لء الر�ض��ى �أنَّ البيبليا هي 
الي��وم �أهمّ نقطة التق��اء من �أجل ال�صلاة 
والح��وار ب�ني الكنائ���س والجماع��ات 
ي تعليمات المجمع  الكن�سيَّة. وعن��د تَلَقِّ
ن��رش  في  ن�ش��ارك  الث��اني،  الفاتي��كانّي 
الترجم��ات  ع�رب  �س��ة  المقدَّ الن�صو���ص 
المجم��ع،  وبع��د  الم�سكونيَّ��ة)121(. 
م��ت ال�سلط��ة التعليميَّ��ة �إ�سهام��ات  قدَّ
ملحوظ��ة )122(. فالقراءة المتنبّهة لكلام 
الله، والتواج��ه مع الأو�ض��اع الفرديَّة، 
يمكنهم��ا �أن يعطيَ��ا الدف��ع، وتعليمات 
وا�ضح��ة من �أج��ل التق��دّم في الطريق 
��د الأب الأقد���س  نح��و الوح��دة. و�أكَّ
بنديكت���س ال�ساد�س ع��رش: “�أن ن�ستمع 
معًا �إلى كلام الله، �أن نمار�س القراءة الربيَّّة 
للبيبلي��ا، �أي القراءة المرتبط��ة بال�صلاة، 
�أن ن�ترك جدي��د كلام الله الذي لا يعتق 
�أب��دًا ولا ينف��د يجتاحن��ا، �أن نتج��اوز 
مَمَنا تجاه �أقوال لا تتوافق مع �أفكارنا  �صَ
الم�سبق��ة و�آرائن��ا، �أن ن�سمع وندر�س في 
م�شارك��ة م��ع الم�ؤمن�ني في كلِّ زم��ان، 
ل طريقً��ا ن�سير فيها لكي  كلّ ه��ذا ي�شكِّ
نبلغ الوح��دة في الإيمان، كجواب على 

الإ�صغ��اء �إلى الكلم��ة” )123(.

    Enchiridion Vaticanum 16, EDB, Bologna 1999, pp. 845-847 :162-160 ،)1997/8/15( ّمجمع الإكليرو�س، دليل عام للتعليم الم�سيحي   )116(
)117(  المجمع الفاتيكانّي الثاني، قرار مجمعيّ في تجديد الحياة الرهبانيّة وملائمتها، المحبةّ الكاملة 6.

.Cf. S. Ambrosius, Epist. 49,3: PL 16,1154B )118(
 AAS 88 (1996) 469:94 ،)1996/3/25( البابا يوحنّا بول�س الثاني،  �إر�شاد ر�سولّي، في الحياة المكرّ�سة  )119(

)120(  المجمع الفاتيكانّي الثاني، قرار مجمعيّ في الحركة الم�سكونيّة، ا�ستعادة الوحدة، 21.
)121(  المجمع الفاتيكانّي الثاني، د�ستور عقائديّ في الوحي الإلهيّ، كلمة الله، 22.

)122(  البابا يوحنّا بول�س الثاني، ليكونوا واحدًا )1995/5/25(، 94:

)123(  البابا بنديكتو�س ال�ساد�س ع�شر، العالم ينتظر �شهادة الم�سيحييّن الم�شتركة )2007/1/25(: 

AAS 87 (1995) 921-982. Videas etiam: Pontificium Consilium ad Unitatem Christianorum Fovendam, Directorium œcumenicum noviter 
compositum: AAS 85 (1993) 1039-1119.

 L'Osservatore Romano, E.H.L.F. (30.01.2007) n°5, p. 3.
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كلام الله ن��ور م��ن �أج��ل الح��وار بين 
الديانات

كان  �إجم��الّي،  حق��لٌ  ه��و   .29
حا�ضًرا في الكني�س��ة على مدِّ تاريخها، 
م اليوم نف�سه مع متطلِّبات جديدة  ويق��دِّ
ومهمّ��ات لم تُع��رَف من قب��ل. فينبغى 
ق الرباط  عل��ى البحث اللاهوتيّ �أن يعمِّ
النتائج  الدقيق الحا�ضر، وي�ستخل�ص منه 
الرعائيَّ��ة. فانطلاقً��ا م��ن مجم��ل تعليم 
��ر  نذكِّ �أن  بن��ا  يج��در   )124( الكني�س��ة 
بالنق��اط التالي��ة الت��ي تخ�ض��ع للتفكير 

وللتقدي��ر:

�أ- مع ال�شعب اليهوديّ

هن��اك  يك��ون  �أن  ينبغ��ي   .30
اليه��وديّ.  ال�شع��ب  �إلى  خا���صّ  تنبُّ��ه 
فالم�سيحيّ��ون واليه��ود هم جميعً��ا �أبناء 
رون في العهد الواحد؛  �إبراهيم، متج��ذِّ
ل  ف��الله الأمين لمواعيده لم يُلغِ العهد الأوَّ
��د يوحنّا بول�س الثاني:  )رو 9-11(، و�أكَّ
الربّ،  ويق��وده  يدعوه  ال�شع��ب  “هذا 
خالق ال�سماء والأر���ض. فوجوده لي�س 
د واقع طبيعيّ �أو ثقافّي، حيث ثقافة  مجرَّ

ة.  الإن�سان تن�شر �إمكانيّات طبيعته الخا�صَّ
فه��ذا ال�شع��ب ا�ستم��رَّ بالرغ��م من كلِّ 
�ش��يء لأنَّه �شعب العهد، ولأنَّ الربَّ هو 
الأمين لعهده بالرغم من خيانات الب�شر” 
)125(. هم يقا�سم��ون الق�سم الأكبر من 

القانون البيبليّ )لائحة الأ�سفار(، الذي 
يدع��وه الم�سيحيّ��ون العه��د القديم. في 
ة  هذا المج��ال، هن��اك اليوم وثيق��ة هامَّ
م��ن اللجن��ة الحبريَّ��ة البابويَّ��ة عنوانها: 
�س��ة في البيبليا  ال���شعب اليهوديّ وكتبه المقدَّ
�إلى  تدعون��ا  الت��ي   ،)126( الم�س��يــــحـيَّة 
التفكير في الرب��اط الإيمانّي الوثيق الذي 
�سب��ق كلام الله و�أ�شار �إلي��ه )127(. وهناك 
وجهت��ان ينبغ��ي الأخ��ذ بهم��ا ب�شكل 
: الم�شارك��ة الأ�صيل��ة م��ع فهم  خا���صّ
اليهود للبيبلي��ا، وتجاوز كلِّ �شكل ممكن 

من العداء لل�ساميَّة �أو اليهوديَّة.

ب- مع ديانات �أخرى

31. �أرُ�سل��ت الكني�س��ة لكي تحمل 
 :16 )م��ر  كلِّه��ا  الخليق��ة  �إلى  الإنجي��ل 
15(. له��ذا، فه��ي تلاق��ي ع��ددًا كبيًرا 
م��ن المن�ضوي��ن �إلى ديان��ات �أخرى، مع 
�سة، وطري��ق فهمهم لكلام  كتبهم المقدَّ

الله؛ وه��ي تتَّ�ص��ل ب�أ�شخا���ص يتبع��ون 
طريقًا باحثًا، �أو ينتظ��رون بكلِّ ب�ساطة 
“الخ�رب الطيِّب”. فتجاههم كلِّهم ت�شعر 
الكني�سة ب���أنَّ عليها دينًا ب�أن تحمل �إليهم 

كلمة الخلا�ص )رو 1: 14(.

وينبغي قب��ل كلِّ �ش��يء التذكير ب�أنَّ 
الم�سيحيَّة لي�ست ديانة الكتاب، بل ديانة 
د في الربِّ ي�سوع. و�إذ  كلمة الله المتج�سِّ
�سة في  نواجه البيبليا م��ع الن�صو�ص المقدَّ
الديان��ات الأخ��رى، نتنبَّه لئ�اّل ن�سقط 
في التلفيقات، والتقارب��ات ال�سطحيَّة، 
�أو ت�شويه��ات الحقيق��ة. وتنبُّ��ه �أكبر هو 
ا تج��اه نق��اوة كلمة الله،  ��رضوريّ �أي�ضً
ة ب�شكل �أ�صيل من قِبَل ال�سلطات  المف�َّرس
التعليمية في مواجهة البدع العديدة التي 
ت�ستعمل البيبليا لغايات �أخرى وبح�سب 

مناهج غريبة عن الكني�سة.

وفي منظار �إيجاب��يّ، ينبغي �أن نهتمَّ 
اللام�سيحيَّة والثقافات  الديانات  بمعرفة 
ة بكل منه��ا، فنميِّز بذور الكلمة  الخا�صّ
يَّة بمكان �أن  الموجودة فيها. وم��ن الأهمَّ
��ر �أنَّ الإ�صغاء �إلى كلام الله ينبغي �أن  نذكِّ
يتج��اوز كلَّ �أ�شكال العنف، لأنَّه يُ�صبح 

)124( المجمع الفاتيكانّي الم�سكونّي الثاني، قرار مجمعيّ في ن�شاط الكني�سة الإر�سالّي، �إلى الأمم 22؛

)125( البابا يوحنّا بول�س الثاني �إلى الم�شاركين في لقاء الدرا�سة حول " �أ�صول العداء لليهوديةّ في الو�سط الم�سيحيّ" )1970/10/31(:

)126( اللجنة الحبريّة البيبليّة، ال�شعب اليهوديّ وكتبه المقدّ�سة في البيبليا الم�سيحيةّ )2001/5/24(:  

)127(   المجمع الفاتيكانّي الثاني، د�ستور عقائديّ في الوحي الإلهيّ، كلمة الله، 16-14.

.Decl. de Ecclesiæ habitudine ad Religiones non-Christianas Nostra ætate, 2-4; Congregatio pro Doctrina Fidei, Declaratio de Iesu 
Christi atque Ecclesiæ unicitate et universalitate salvifica, Dominus Iesus (06.08.2000), 20-22: AAS 92 (2000) 761-764.

L'Osservatore Romano, E.H.L.F. (04.11.1997) n° 44, p.4.

Enchiridion Vaticanum 20, EDB, Bologna 2004, pp. 506-835.
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فاع�اًل في القلب وفي الأعمال من �أجل 
دفع العدالة وال�سلام )128(.

كلام الله خميرة الثقافات المعا�صرة

32. �إنَّ اللق��اء بين كلام الله ومختلف 
الثقاف��ات )نهوج فكريَّ��ة، نظام خلقيّ، 
فل�سف��ة حي��اة، ال��خ( يت��مّ م��رارًا تحت 
ت�أثيرات اقت�صاديَّة وتكنولوجيَّة، في�ستلهم 
مه  اهات دنيويَّة ويتقوّى ب�سند هامّ تقدِّ اِّجت
و�سائل الإعلام، بحيث يدعى “البيبليات 
العلمانيَّة”. فقد �صار الحوار �أكثر �إلحاحًا 
وبع���ض الم��رّات �صعبً��ا، ولكنَّ��ه غن��يّ 
بالإمكانيَّ��ة من �أجل الب�ش��ارة، لأنَّه غنيّ 

رًا في الربّ. بطلب معانٍ تجد طرحًا محرِّ

هذا يعني �أنَّ كلام الله يطلب الولوج 
د ومعلمن، لكي يكون له  في ع��الم متعدِّ
خم�يرة في “ال�ساح��ات الحديثة” )كما 
في �أثين��ا، �أع 17: 22(، �ساحات الفنّ 
والعل��م وال�سيا�س��ة وو�سائ��ل الاتِّ�صال، 
ة الإنجيل في قل��ب الثقافة  فيحمل “ق��وَّ

والثقافات” )129( لك��ي ينقّيها ويرفعها 
ويجعل منها �أدوات ملكوت الله.

م��ن �أج��ل ه��ذا، ففقاه��ة ي�سوع، 
 :14 )ي��و  والحي��اة”  والح��قّ  “الطري��ق 
ق ب�شكل  6(، ه��ي �ضروريَّ��ة، ولا تتحقَّ
�سطحيّ، بل م��ع ا�ستع��داد منا�سب من 
�أج��ل المواجهة م��ع مواق��ف الآخرين، 
ال��رسِّ  هويَّ��ةُ  بو�ض��وح  ت�ربز  وهك��ذا 
الم�سيحيّ وعمله الخِّري مع كلِّ �إن�سان. في 
ا ببحث  هذا ال�سياق، نعتني اعتناء خا�صًّ
مفاعيل” البيبليا في  مع ما يُدعى “تاري��خ 
الح�ضارة وفي الخلقيَّ��ة الم�ترشكة، وهكذا 
ر عل��ى �أنَّها “ال�شرعة  تُدع��ى بحقّ وتقدَّ

الأ�سا�سيَّة”، ولا�سيَّما في الغرب.

كلام الله وتاريخ الب�شر

ها نحو  33. �إنَّ الكني�س��ة، في حجِّ
ا �أنَّ كلام الله ينبغي �أن  الربّ، واعية �أي�ضً
يُقر�أ في الأحداث وفي علامات الأزمنة 
د  الت��ي فيها يتجلّى الله في التاريخ. وحدَّ

المجم��ع الفاتي��كانّي الث��اني �أنَّ “واجب 
الكني�س��ة، في كلِّ زم��ان، �أن تتح��رّى 
ه��ا على �ضوء  علام��ات الأزمنة وتف�ِّرس
الإنجي��ل بحي��ث تجيب ب�ش��كل ينا�سب 
كلَّ جي��ل، ع��ن �أ�سئل��ة النا���س الدائمة 
حول معنى الحياة الحا�ضرة والحياة الآتية 
وعلاقتهما المتقابلة” )130(. هي تغو�ص 
في تاريخ الب�شر، فينبغ��ي عليها “�أن تميِّز 
في الأحداث والمتطلِّبات والالتما�سات 
]...[ ما هي العلامات الحقيقيَّة لح�ضور 
الله �أو ق�صده” )131(، و�أن ت�ساعد الب�شريَّة 

على اللقاء بربِّ التاريخ والحياة.

وهكذا، فالكلام الذي زرعه ي�سوع 
كحبَّ��ة الملك��وت، يوا�ص��ل جري��ه في 
تاريخ الب�شر )2 ت���س 3: 1(. وحين يعود 
الم�سي��ح في المجد، ي�ص��دح هذا الكلام 
مثل ن��داء للم�شاركة م��لء الم�شاركة في 
فرح الملكوت )م��ت 25: 24(. فتجيب 
الكني�سة على ه��ذا الوعد الأكيد ب�صلاة 
ة: ماراناتا” )1كو 16: 22(، “تعال  حارَّ

�أيَّها الربُّ ي�سوع “ )ر�ؤ 22: 20(.

)128(  رج  البابا بنديكتو�س ال�ساد�س ع�شر، ر�سالة اليوم العالميّ لل�سلام: "في الحقيقة ال�سلام" )2005/12/8(:

)129(
)130( المجمع الفاتيكانّي الثاني، د�ستور راعويّ ، فرح ورجاء، 4. 

)131(  المرجع ذاته، 11.

; L'Osservatore Romano, E.H.L.F. (13.12.2005) nº50, p. 4-5 

  Ioannes Paulus II, Adhort. Ap. Catechesi tradendæ (16.10.1979), 53: AAS 71 (1979) 1320.

L'Osservatore Romano, E.H.L.F. (19-26.12.2006) nº51-52, p. 2-3.
ر�سالة اليوم العالميّ لل�سلام: "ال�شخ�ص الب�شريّ قلبُ ال�سلام" )2005/12/8(:
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�أ�سئلة حول الف�صل الثالث

1- �إعلان كلام الله اليوم

انطلاقًا من الخبرة الرعائيَّة، ما الذي 
ي�ساع��د �أو يمنع الإ�صغ��اء �إلى كلام الله؟ 
الحاج��ة �إلى تجديد الإيم��ان، بع�ض القلق 
الداخليّ �أو ت�شجيع �سائر الم�سيحيّين، هل 
ت�ستطيع �أن ت�ساع��د على هذا الإ�صغاء؟ 
فالعلمن��ة وتكاث��ر البلاغ��ات و�أ�ساليب 
الحياة التي تتناوب الر�ؤية الم�سيحيَّة، هل 
يات ينبغي على الب�شارة  تعيقها؟ �أيَّ تحدِّ

بكلام الله �أن تواجهها؟

�سة 2- اقتراب وا�سع من الكتب المقدَّ

كلام  المجمعيّ��ة  الوثيق��ة  قال��ت 
البل��وغ  يك��ون  �أن  “ينبغ��ي   :22 الله، 
���س مفتوحً��ا وا�سعً��ا  �إلى الكت��اب المقدَّ
للم�سيح��يّ”؛ كي��ف يتواف��ق ذلك مع 
الوقائ��ع؟ ه��ل هن��اك �إح�ص��اءات، ولو 
تقريبيَّ��ة، في هذا المو�ضوع؟ هل نلاحظ 
زيادة في الإ�صغاء ال�شخ�صيّ والجماعيّ 

�إلى البيبليا؟

3- ن�شر كلام الله

كي��ف تنتظ��م الر�سال��ة البيبليَّ��ة في 

جماع��ة الأبر�شيَّ��ة؟ هل هن��اك برنامج 
ط��ون مهيَّ�أون؟  �أبر�ش��يّ؟ هل هناك من�شِّ
الكاثوليكيَّ��ة  الكتابيَّ��ة  الرابط��ة  ه��ل 
معروف��ة؟ �أيُّ �أ�شكال لق��اء مع كلام الله 
تُعرَ���ض )فِ��رَق بيبليَّ��ة �أو فِ��رَق �إ�صغاء، 
درو�س بيبليَّة، ي��وم بيبليّ، ق��راءة ربيَّّة(، 
و�أيَّه��ا يمار���س الم�سيحيّ��ون بتواتر؟ هل 
هناك ترجمات كاملة �أو جزئيَّة للبيبليا؟ 
؟ هل  ه��ل للبيبلي��ا اعتبارُه��ا في الأُ��َررسَ
هناك ط��رق بيبليَّة معروف��ة على مختلف 
الأعم��ار )الأولاد، المراهقون، ال�شبّان، 
ت�ستعم��ل و�سائل  الرا�ش��دون(؟ كي��ف 
الاتِّ�ص��الات الاجتماعيَّ��ة؟ �أيُّ العنا�صر 

تبدو بارزة؟

4- كلام الله في الحوار الم�سكونّي

 �إنَّ �إعلان كلام الله في العالم المعا�صر 
يتطلَّ��ب �شه��ادة ملت�صق��ة بالحي��اة. هل 
ف �إليه ل��دى الم�سيحيّين  يمك��ن �أن نتع��رَّ
يَه؟ في الحوار  اليوم؟ كيف يمك��ن �أن ننمِّ
ة  الم�سكونّي، كيف تتقبَّل الكنائ�س الخا�صَّ
الم�ضامين الرئي�سيَّة في الد�س��تور العقائديّ 
كلام الله؟ هل هن��اك تبادل م�سكونّي بين 
الكنائ�س الأُخَيّ��ات بالن�سبة �إلى الكتب 
ب هذه الكنائ�س  �س��ة؟ �أيُّ دور تَن�سَ المقدَّ
�إلى كلام الله؟ في �أيِّ �ش��كل يت��مُّ اللق��اء 

م��ع هذا الكلام؟ هل الم�شاركة ممكنة مع 
���س؟ هل ا�ستعمال  جمعي��ات الكتاب المقدَّ

البيبليا ي�سبِّب ال�صراعات؟

5- كلام الله في الح��وار مع ال���شعب 
اليهوديّ

هل يتَّخذ الحوار مع العالم اليهوديّ 
الأف�ضليَّ��ة؟ �أيّ �أ�ش��كال ح��وار ح��ول 
البيبلي��ا هي م�ستحبّة؟ ه��ل ي�ؤخذ الن�صُّ 
البيبل��يّ �أداة م��ن �أجل تكوي��ن مواقف 

تعادي ال�سامية؟

6- كلام الله في الح��وار بين الديانات 
وبين الثقافات

�سة  ه��ل هناك خ�ربات ح��وار م�ؤ�سَّ
���س الم�سيح��يّ مع  عل��ى الكت��اب المقدَّ
الذي��ن لهم كتابهم الخا�صّ؟ كيف يلتقي 
م��ع كلام الله �أولئ��ك الذي��ن لا ي�ؤمنون 
ا  �س��ة؟ هل هناك �أي�ضً ب�إلهام الكتب المقدَّ
كلم��ة الله للذي��ن لا ي�ؤمنون ب��الله؟ هل 
هناك تقرّب م��ن البيبليا ب�صفتها “�شرعة 
�أ�سا�سيَّ��ة” تحمل غنًى كونيًّ��ا كبيًرا؟ هل 
هن��اك خ�ربات ح��وار ب�ني الثقافات، 
عائ��دة �إلى البيبلي��ا؟ ما ه��ي الإجراءات 
المتَّخ��ذة لم�ساندة الجماع��ة الم�سيحيَّة في 

وجه البدع؟
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الخاتمة

الم�سيح  كلم��ة  قلوبكم  “لتح��لَّ في 
بكلِّ غناه��ا، لتعلِّموا وتنبِّه��وا بع�ضكم 
��ا ب��كلِّ حكم��ة. رتِّل��وا المزام�ير  بع�ضً
والأنا�شي��د الروحيَّ��ة �شاكري��ن لله م��ن 
�أعم��اق قلوبك��م. مهما يك��ن لكم من 
قول �أو فعل، فليكن با�سم الربِّ ي�سوع، 
حامدين به الله  الآب” )كو 3: 17-16(.

الإ�صغاء �إلى كلام الله: حياة الم�ؤمن

34. هن��اك عن��رص �أ�سا�س��يّ للق��اء 
الإن�سان ب��الله، هو الإ�صغ��اء الدينيّ �إلى 
الكلمة. فالحياة نعي�شها بح�سب الروح 
بن�سب��ة �إمكانيَّ��ة �إعطاء مكان��ة للكلمة، 

و�إيلاد كلام الله في قلب الإن�سان. فلي�س 
الإن�س��ان م��ن يق��در �أن يل��ج كلام الله، 
ب��ل كلام الله هو من يجتاح��ه ويهديه، 
ويجعله يكت�ش��ف غناه و�أ�سراره، ويفتح 
له �آفاقًا م��ن المدلولات، وطروح حرّيَّة، 
وملءَ الن�ض��وج الب��رشيّ )�أف 4: 13(. 
�س��ة ه��ي عمل  �إنَّ معرف��ة الكت��ب المقدَّ
موهبة كن�سيَّ��ة جُعلت بين يدي الم�ؤمنين 

المنفتحتين على الروح.

في نظر القدّي���س مك�سيم المعترف: 
هنا ب�أقوال الله في �شكل ب�سيط،  “�إنْ تفوَّ
فلا تُ�سمَع، لأنَّه��ا لا تنعك�س في ممار�سة 
هنا بها  هون بها؛ �أمّ��ا �إذا تفوَّ الذي��ن يتفوَّ
�ساعة نمار�س الو�صاي��ا، فلها ال�سلطة مع 
هذا ال�صوت، ب�أن تزيل الأبال�سة، وتدفع 

الب��رش �إلى بن��اء الزم��ن الإله��يّ للقل��ب 
بف�ض��ل النم��وّ في �أعم��ال ال�رّب”)132(. 
فينبغي �أن ن�ست�سلم �إلى الت�سبيح ال�صامت 
للقل��ب في مناخ م��ن الب�ساطة وال�صلاة 
العاب��دة، مثل م��ريم، ع��ذراء الإ�صغاء، 
�ص في الحبّ  لأنَّ جمي��ع �أقوال الله تتلخَّ
وتُعا�ش فيه )تث 6: 5؛ يو 13: 35-34(. 
و�إذ ي�صبح الم�ؤمن “تلميذًا”، ي�ستطيع �أن 
يل��ج “كلم��ة الله الح�سنة” )ع��ب 6: 5(، 
فيحياها في الجماع��ة الكن�سيَّة، ويعلنها 
نًا نداء ي�سوع،  للقريبين وللبعيدين، م�ؤَوِّ
د: “اقترب ملكوت الله؛  الكلمة المتج�سِّ

توبوا و�آمنوا بالإنجيل” )مر 1: 15(.

حا�ضرة الفاتيكان 2007
الأمانة العامّة ل�سينود�س الأ�ساقفة

)132(S. Maximus Confessor, Capitum theologicorum et œconomicorum duæ centuriæ IV, 39: MG 90, 1084.

الفهر�س
توطئة

مة لماذا �سينود�س حول كلام الله؟ مقدِّ
�أ�سئلة

ل: الوحي، كلام الله، الكني�سة الف�صل الأوَّ
المبادرة ت�أتي من عند الله، ويتجلّى الوحي على �أنَّه كلام الله 

الإن�سان يحتاج �إلى الوحي
ه طريقه كلام الله يتداخل مع تاريخ الإن�سان ويوجِّ

د وملء الوحي ي�سوع الم�سيح هو كلمة الله المتج�سِّ
كلمة الله ت�شبه �سمفونيَّة

* * *
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�إيمان الإن�سان يتوافق مع كلام الله
مريم هي مثال الم�ؤمن في تقبُّل الكلمة

كلام الله الم�سلَّم �إلى الكني�سة، ينتقل �إلى جميع الأجيال
�س لكلام الله التقليد والكتاب هما في الكني�سة الم�ستودع المقدَّ

�س هو كلام الله الموحى الكتاب المقدَّ
ة �ضروريةّ ودقيقة، تف�سير كلام الله في الكني�سة مهمَّ

العهد القديم والعهد الجديد هما تدبير خلا�صيّ وحيد

�أ�سئلة
الف�صل الثاني: كلام الله في حياة الكني�سة

الكني�سة تولَد من كلام الله وتحيا به
كلام الله ي�ساند الكني�سة على مدِّ تاريخها

ة الروح القد�س، يلج كلام الله كلَّ حياة الكني�سة وينع�شها بقوَّ
الكني�سة تغتذي من كلام الله بطرق مختلفة

 �أ‌ - في الليتورجيّا وفي ال�صلاة
ب‌ - في الأنجلة وفي الفقاهة

ج ‌- في الت�أويل وفي اللاهوت
د ‌- في حياة الم�ؤمن

�أ�سئلة

الف�صل الثالث: كلام الله في ر�سالة الكني�سة
تقوم ر�سالة الكني�سة في �إعلان الم�سيح كلمة الله الذي �صار ب�شرًا

كلام الله يكون في متناول الجميع وفي كلِّ زمان
كلام الله هو نعمة الم�شاركة بين الم�سيحيّين

كلام الله نور في الحوار بين الديانات 
�أ‌ - مع ال�شعب اليهوديّ
ب‌  - مع �سائر الديانات

كلام الله �ضمير الح�ضارات المعا�صرة
كلام الله وتاريخ الب�شر

�أ�سئلة
     خـــاتمة 
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م�صطلحات
)عربي - فرن�سي(

- Fondamentalisme

- Annonce

- Inspiration

- Evangéliser

- Evangélisation

- Recherche exégétique

- Recherche théologique

- Interpersonnelle

- Exégèse

- Exégèse historique

- Exégèse canonique

- Exégèse critique

- Inculturer (s')

- Interprétation

- Interprétation  réductrice

- Interprétatif

- Etude exégétique

- Lectionnaire

- Forme vivante

- Forme écrite

- Erreur

- Laïcs

- �أ�صوليّة

- �إعلان
- �إلهام

َلَ - �أَْجن

لَة َ - �أَْجن
- بحث ت�أويليّ

- بحث لاهوتيّ
خ�صيَّة - بَيْ�شَ

- تَ�أْويل
- تَ�أْويل تاريخيّ

- تَ�أْويل قانونّي
- تَ�أْويل نقديّ

- تَثاقَفَ
تف�سير اعتباطيّ

- تف�سير تحجيميّ

- تف�سيريّ
- درا�سة ت�أويليّة

- كتاب القراءات في 
القدّا�س/ ري�ش قريان

- �شكل حيّ

- �شكل مكتوب
- �ضلالة

- عْوَام

- فِ�سارَة
- فِ�ساريَّة

- فُقاهة �أ�سـراريَّة
- فُقاهي
- فُقاهيَّة

- قراءة �إيديولوجيَّة

- قراءة ب�ـشريَّة
- قراءة ربيَّة
- كاري�سما
- ا�ستعارة

- مُثاقَفة

- مدلول
- م�شكليّة

- معنى ا�ستعاريّ

- معنى مجازيّ
- معنى تاريخيّ

- معنــىارتقــــائيّ 
)�صعود من المعنى الحرفّي �إلى المعنى الروحيّ(

- معنى حرفّي
- معنى روحيّ 
- معنى لاهوتيّ
- نهج تاريخيّ

- نهج نقديّ

- Herméneutique

- Herméneutique

- Catéchèse mystagogique

- Catéchètique

- Catéchisme

- Lecture idéologique

- Lecture humaine

- Lectio divina

- Charisme 

- Trope

- Inculturation

- Signification

- Problématique

- Sens tropologique

- Sens allégorique

- Sens historique

- Sens analogique

- Sens littéral

- Sens spirituel

- Sens théologique

- Méthode historique

- Méthode critique
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القَ�سّ عي�سى دياب)1(

مقدّمـــة

وت�أث�ير  ح�ض��ور  الله  لكلم��ة  كان 
ومفع��ول في ال�شرق الأدن��ى القديم، �أو 
في ال�تراث الإ�سرائيل��يّ ال�شفويّ، حتّى 
قب��ل �إنتاج الكلمة المكتوب��ة. نعني بهذا 
ب�أنّ مفهوم “الكلم��ة” كفعل مجرّد �سبق 
�ص��ورة “الكلمة” كم��ادّة مكتوبة, بل 
�أتجرّ�أ و�أقول ب�أنّ الكلمة المكتوبة، عندما 
ح�ضرت ب�صورته��ا المادّيّة، قلّ�صت قيمة 
“الكلمة المجرّدة لأنّها حدّدتها في �إطار 
م��ادّيّ انحب�س الفكر الب�ـش��ريّ فيه مع 

الوقت.

، وع��ن اقتن��اع، �أع��زو ال�سبب  �إّين
الرئي���س ل��كلّ “�أ�صوليّ��ة” بالت�ضحي��ة 
اللامح��دود  المج��رّدة  الكلم��ة  بف�ض��اء 
لح�س��اب الكلم��ة المكتوب��ة ذات الأفق 
ال�ضيّ��ق. �إنّ ه��ذا ي�صحّ عل��ى الم�سيحيّة 
مثلم��ا ي�صحّ على غيرها م��ن الديانات، 
ة اليهوديّ��ة والإ�سلام. نحن �أبناء  وخا�صّ
ال��رشق، �أبناء الفكر ال�سام��يّ الطقو�سيّ 

ب�ال  المع�رب  وال�شاع��ريّ،  والأ��رساريّ 
حدود؛ �إنّك لتفهمه ولا ت�ستوعبه لأنّك 

لا تدرك �أعماقه كلّها.

�أوّلًا: »كلمة الله و�أبعادها عند ���شعب  
العهد القديم«

الكلم��ة العبريّ��ة المرادف��ة لـ“كلمة” 
ه��ي “د ب ر”. �إنّ �أ�ص��ل ه��ذه الكلمة 
وال�صورة الت��ي ا�شتقّت منها غير وا�ضح 
في تاريخ ال�شرق الأدن��ى القديم، لكنّها 
كانت دائمًا تعبيًرا ت�صويريًّا عن فكرة، �أو 
مفه��وم �أو حقيقة �أو �شيء �أو فعل؛ فمنذ 
البداية، كان  للكلم��ة العبريّة “د ب ر” 
بُعْد عقليّ وفك��ريّ، وبُعْد ديناميّ، هي 
�ص��ورة فكريّة �أو ت�صوي��ر كلاميّ ل�شيء 
مادّيّ، وق��وّة. لذلك، ترجمت الكلمة 
العبريّ��ة �أحيانً��ا �إلى “�ش��يء”، “�أمر” �أو 
“عمل”. وعندما ترجمت �إلى “كلمة”، 
ان�شدّت الأب�صار الذهنيّ��ة �إلى ال�شيء �أو 
الأمر �أو العمل الكامن وراء الكلمة. �إنّ 
�أو�ض��ح مث��ال على ما �أقول ه��و ما جاء 

في م��ز 35: 20: “لأنّه��م لا يتكلّمون 
بال�س�الم، وعل��ى الهادئ�ني في الأر�ض 
يتفكّرون بكلام مكر”. وبح�سب هذه 
الآي��ة، تن�شدّ الأب�ص��ار �إلى ال�سلام الذي 
لا يح��رض في كلامهم، و�إلى المكر الذي 

يح�ضر في �أفكارهم وكلامهم.

1. الكلمة و�سيلة �إعلان الله 
      وح�ضوره وعمله

الأعل��ى  الو�سيل��ة  ه��ي  الكلم��ة 
والأ�سم��ى الت��ي �أعل��ن الله به��ا نف�س��ه 
و�إرادت��ه ال�صالحة للب�ـشر. ه��ذا يعني �أنّ 
الديان��ة الكتابيّة هي ديان��ة �سَمَع قبل �أن 
تك��ون ديان��ة نَظَر. من هن��ا نفهم مدى 
المقدّ���س  الكت��اب  �أهمّيّ��ة »الأذن« في 
ولع��لّ العب��ارة الم�شهورة، »م��ن له �أذن 
لل�سمع فلي�سمع«، التي تتردّد في الكتاب 
المقدّ�س، تعك�س لنا هذه الأهمّيّة. هذا لا 
يعني �أنّ ديانة الكتاب المقدّ�س بجوهرها 
هي ديان��ة كلاميّة، كالإ�س�الم مثلًا، �أو 
ديانة مج��رّدة كمنظومة فل�سفيّ��ة، بل �أنّ 
كلم��ة الله، متميّ��زة ع��ن كلام الب�ـش��ر، 

)1( من الكني�سة الإنجيليّة الوطنيّة. دكتوراه في اللاهوت. دكتوراه في تاريخ ديانات ال�شرق الأدنى القديمة. دكتوراه في ثقافات ومجتمعات العالم العربيّ 
والإ�سلاميّ. �أ�ستاذ الدرا�سات الكتابيّة والح�ضارات ال�ساميَّة.
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تمدّ مفعولها عل��ى مدى ال�شخ�ص الذي 
يقولها، والفعل الذي ت�يرش �إليه، والزمن 
الذي تح�ـضر في��ه. لذلك، ف�أن�سب نعت 
تو�ص��ف به هو »الحقيقة« )رج 2 �صم 7: 
28؛ ي��و 17: 11(. والحقيق��ة هنا لي�ست 
تجريدًا، بل تعني الحقيقة العمليّة التي هي 

الإخلا�ص والأمانة والمحبّة العمليّة.

يجرّنا هذا �إلى القول ب�أنّ الله، عندما 
�أعل��ن عن نف�سه بالكلم��ة للب�ـشر، �أعلن 
لا ع��ن منظومة فل�سفيّ��ة، ولا عن �صور 
ميثولوجيّة، ولا عن قوى طبيعيّة م�ؤلَّهة، 
ب��ل عن فع��ل محبّ��ة �إلهيّة. لق��د كان الله 
حا�ـضرًا وعاملًا و�سط �شعبه. �إنّ للكلمة 
»الإعلانيّة« �إذًا عملًا وقوّةً و»ديناميّة«.

»يهوه« �إله خفيّ في الكتاب المقد�س 
)خ��ر 33: 20(، لا تج�سيم ل��ه ولا �شكل 
بمفهومن��ا للتج�سي��م ولل�ش��كل. ولي�س 
يه��وه »قوّة« �أو »مب��د�أ«، كما في بع�ض 
النظريات اللاهوتيّ��ة المتحرّرة. »يهوه« 
ه��و كي��ان �شخ�ص��يّ �أو �شخ�ص��انّي، له 
وعيه وح�ض��وره وعمله في الكون وفي 
و�س��ط �شعبه. من ب�ني الأم��ور الكثيرة 
الت��ي يتو�سّطه��ا الله في ح�ض��وره ه��ي 
ا الفعل. يقودنا  »الكلمة« الت��ي هي �أي�ضً
هذا �إلى القول ب���أنّ الله حا�ضر في و�سط 
�شعب��ه بكلمته �أو بعمله. �إنّ العهد القديم 
ة، لكن لي�ست مثل باقي  بكامل��ه هو ق�صّ
ة ح�ضور الله  الق�ص�ص الم�سلّية، ه��ي ق�صّ
وعمله في و�سط �شعبه. كان الله حا�ـضرًا 
في الأحداث التاريخيّ��ة التي كان �شعبه 
يم��رّ فيه��ا. بالن�سبة �إلى الم���ؤرّخ العاديّ، 
هذا مجرّد تاريخ دنيويّ. لكن بالن�سبة �إلى 

ا  و�س��ط �شعبه، ف�إنّه��ا بالمقابل ه��ي �أي�ضً
ال�شه��ادة التي ي�ؤدّيها الم�ؤمن في ح�ـضرة 

الله عند عبادته.

�صي��غ �إيمان �إ�سـرائي��ل، لي�س ب�شكل 
ت�صاريح عقائديّة، كما نفعل نحن اليوم، 
ة �أو رواي��ة، وما قوانين  ب��ل ب�ش��كل ق�صّ
الإيم��ان الت��ي ا�ستعمله��ا �إ�سـرائي��ل في 
عبادت��ه �إلّا ق�ص�ص مخت�ـص��رة عن الرواية 
الكبيرة: »كنت عب��دًا، فاختارني الربّ 
لنف�س��ه، فدعاني وح��رّرني، وعمل معي 
العهد و�أر�سلني«. اعتاد �شعب �إ�سـرائيل 
ة تحريره.  �أن يع�ترف ب�إيمانه ب�سـ��رد ق�صّ
بكلام �آخر، قان��ون الإيمان في �إ�سـرائيل 
ة تحريره ومنحه الأر�ض والن�سل  هو ق�صّ
)رج خ��ر 12: 26-27؛ 13: 8، 14؛ ي�ش 
24، ت��ث 26؛ �إلخ(. من خ�صائ�ص التربية 
والتعلي��م عن��د ال�ساميّ�ني القدم��اء هو 
ة«. ه��ذه و�سيلة اتبعها  »التعلي��م بالق�صّ
الربّ ي�سوع الم�سيح في تعليمه. والعهد 
الق��ديم تعليم دين��يّ بوا�سطة ق�ص�ص، في 
�أك�ثر الأحيان، مت�سل�سل��ة ومجموعة في 
��ة واحدة طويلة. لذل��ك، فقد �شهد  ق�صّ
�إ�سـرائيل عن �إيمانه )اعترف به( بوا�سطة 

ة حياته(. �سيرته الذاتيّة )ق�صّ

�إنّ ه��ذه الكلمة ال�شهاديّة ما هي �إلّا 
الكلم��ة التي كلّم به��ا الله �إ�سـرائيل عبر 
ا،  تاريخ��ه. ف�إ�سـرائي��ل، بال�شه��ادة �أي�ضً
ي�ستح�ـض��ر لي�س كلمته، ب��ل كلمة الله، 
�إيمانً��ا منه ب���أنّ هذه الكلم��ة التي فعلت 
��ا عندما  عندم��ا قاله��ا الله، �ستفعل �أي�ضً
يقولها ه��و في مح�ـض��ر الله، لأنّ »كلمة 

الله« حيّة وفاعلة في كلّ الظروف.

النب��يّ، وللتقيّ، ولل�صدّي��ق، هذا تاريخ 
عم��ل الله في و�سط �شعب��ه. لذلك �سمّي 
العه��د القديم، ب��ل والكت��اب المقدّ�س، 
بح��قّ »تاريخ الخلا���ص«. في هذا كلّه، 
تتماه��ى كلمة الله بعم��ل الله لأنّه يقول 
في�يرص، وي�أم��ر فيك��ون. �إنّ قولنا كلمة 
الله »تاريخيّ��ة« لي�س بمعن��ى ب�أنّها تخطّ 
�أو ت�ص��وّر التاري��خ ب��كلام،  التاري��خ، 
ب��ل بمعن��ى �أنّ الله ي�صن��ع به��ا التاريخ، 
بل وت�صبح ه��ي الأح��داث التاريخيّة، 
والح��دث التاريخيّ ما ه��ي �إلّا »كلمة« 

من الله مر�سلة �إلى �شعبه.

الآن يمكنن��ا �أن نتط��رّق �إلى مفه��وم 
»الخلق بالكلم��ة« في الكتاب المقدّ�س، 
هذا المفه��وم ال�ساحق الق��دم في تاريخ 
بك�ثرة في  والمتوفّ��ر  الأدن��ى  ال�ـش��رق 
الأنا�شي��د ال�ـشرقيّة التي انتقلت �إلى �سفر 
المزام�ير في الكتاب المقد�س )رج مز 33: 
4ي(، و�أخ��ذ به بع���ض الأنبياء )�أ�ش 40: 
26(. يج��ب �أن نبتع��د ع��ن كلّ ال�صور 
الميثولوجيّ��ة المتوفّرة بك�ثرة في التفا�سير 
�أن ينط��ق الله  الإ�سلاميّ��ة -�أي بمج��رّد 
بالكلم��ة يتك��وّن ال�شيء- عن��د فهمنا 
للخل��ق بالكلم��ة. فبم��ا �أنّ الكلم��ة لا 
تتوقّ��ف على فعل الكلام، بل تتعدّاه �إلى 
العم��ل، يكون الخلق عم��ل الله بوا�سطة 
ا نتيجة  القوان�ني الطبيعيّة التي ه��ي �أي�ضً

عمل الله الخلّاق.

2. الكلمة و�سيلة �شهادة

»الكلم��ة« ه��ي وع��اء  �إن كان��ت 
الإعلان الإله��يّ، وح�ضوره الفاعل في 
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»الو�صايا الع�ـش��ر« »الكلمات الع�ـشر« 
)خر 34: 28(، ذلك لأنّ الو�صيّة تعّرب 
ع��ن �إرادة الله تمامًا مثل الكلمة. وعندنا 
مز 119 الطويل خير �شاهد على تماهي 

الكلمة وال�شريعة.

ذهب بع�ضهم �إلى وجود �إ�شكاليّة بين 
ال�ـشريع��ة الأنبياء، وهذا لي�س �صحيحًا، 
لأنّ كل��ي الطرف�ني يمثّ�الن الكلمة. ما 
ه��و �صحيح هو �أنّه كان لأنبياء ال�صحوة 
في القرن الثام��ن ق. م.، وعلى ر�أ�سهم 
عامو���س وهو�ش��ع، م�أخ��ذ لي���س على 
ال�ـشريعة �أو النظ��ام الذبائحيّ، بل على 
كيفيّة تطبيق ال�ـشريعة. فال�ـشريعة �شكل 
وم�ضم��ون؛ ال�ش��كل ه��و ليتورج��يّ، 
والم�ضمون خُلُق��يّ. ويجب �أن يحر�ص 
العابد عل��ى كلا العن�ـصرين. لقد كانت 
م�شكلة ي�سوع مع الفرّي�سيّين هي نف�سها 
م�شكل��ة عامو���س وهو�ش��ع وغيرهما، 
وهي �أنّ الفرّي�سيّين حافظوا بتدقيق كبير 
عل��ى �ش��كل ال�ـشريع��ة دون م�ضمونها 

الُخلُقيّ، وعلى هذا اعتر�ض لديهم.

ثاني��ا: تط��وّر مفهوم “كلم��ة الله” في 
حقبة ما بين العهدَين

هناك تط��وّر �سلبيّ و�آخ��ر �إيجابيّ. 
الأوّل بان��ت ب��ذوره في ع�ـص��ر ع��زرا 
ونحمي��ا، والآخ��ر ع��ودة �إلى المفه��وم 
الأ�صي��ل ال��ذي تفتّ��ح بفع��ل اخت�الط 
الفار�سيّ��ة، ولك��ن  بالح�ض��ارة  اليه��ود 

ة الح�ضارة اليونانيّة. خا�صّ

�أهمّيّة  �أخذت الت��وراة )ال�ـشريع��ة( 

��ة وبُعْ��دًا لاهوتيًّا بف�ض��ل جهود  خا�صّ
ع��زرا. وقد �ص��ارت التوراة ج��زءًا من 
الهوّيّة الإ�سـرائيليّة الجديدة �أو اليهوديّة. 
كان ع��زرا كاتبً��ا وكاهنً��ا، و"ق��د هيّ���أ 
قلب��ه لطل��ب �شريعة ال��ربّ والعمل بها، 
وليُعلِّ��م �إ�سـرائي��ل فري�ضة وق�ض��اء" )عز 
7: 10(. يقدّم��ه لنا �سف��ر عزرا-نحميا 
كـ"مو�س��ى الجدي��د"، ن�سب��ة �إلى مو�سى 
“القديم” الذي �أعط��ى �إ�سـرائيل توراته 
بح�سب التقليد. قبل عزرا، كان من�صب 
الكات��ب من�صبً��ا �سيا�سيًّا رفيعً��ا بامتياز 
)2 م��ل 81: 81؛ 2 م��ل 22: 3وت؛ �أ���ش 
�أمّ��ا  �إر 63: 21(.  36: 3؛ رج 22: 51؛ 
في �أيّ��ام عزرا، عندم��ا �أ�صبحت التوراة 
“نقط��ة الارتكاز” في هوّيّ��ة “�إ�سـرائيل 
الجدي��د”، �ص��ارت وظيف��ة “كات��ب” 
�ص  “المتخ�صّ وظيف��ةً مقدّ�س��ة، وتعن��ي 
بتف�سير الت��وراة”. و�صار الكاتب قائدًا 
روحيًّ��ا في �إ�سـرائيل. وهك��ذا نرى في 
م�شهد ق��راءة التوراة �أنّ ع��زرا الكاتب 
ه��و من يت�ص��دّر المحفل، بينم��ا الكهنة 
واللاويّون ي�ساعدون��ه )نح 8(. �صارت 
التوراة مرجعً��ا للق�ضاء الدين��يّ والمدنّي 
في �إ�سـرائيل؛ فهي “�ـشريعة �إله ال�سماء” 
وع��زرا كاتبه��ا )ع��ز 7: 12(. ويو�صي 
ملك فار�س ع��زرا قائلًا: “�أمّ��ا �أنت، يا 
عزرا، فح�سب حكمة �إلهك التي بيدك 
�ض��ع حكّامً��ا وق�ض��اة يق�ض��ون لجميع 
ال�شع��ب الذي في عبر النه��ر من جميع 
مَن يع��رف �ـشرائ��ع �إله��ك، والذين لا 
يعرف��ون فعلّموهم. وكلّ مَ��ن لا يعمل 
�شريع��ة �إلهك و�شريع��ة المل��ك، فليُق�ضَ 
عليه عاج�اًل، �إمّا بالموت، �أو بالنفي، �أو 

3. »كلام الله« في الكرازة النبويةّ

بمثاب��ة  كان��ت  »الكلم��ة«  �أنّ  بم��ا 
الوا�سطة لإع�الن الله وح�ضوره وعمله 
في و�س��ط �شعبه، ابتداء من القرن التا�سع 
ق.م.، ا�ستح��وذ النبيّ به��ذه الوا�سطة، 
ف�صار النبيّ ه��و المتكلّم الر�سميّ للبلاط 
ال�سم��اويّ. �أ�صبح النبيّ ه��و المعّرب عن 
فك��ر الله، عندما كانت ت�أتي��ه كلمة الله 
وه��و ب��دوره ينقله��ا �إلى ال�شع��ب. في 
الحقب��ة النبويّ��ة �أ�صبح �إبراهي��م نبيًّا )تك 
20: 7(، وكذل��ك مو�سى )خر 3: 4؛ تث 
18: 15(، وه��رون )خ��ر 4: 16-14(، 
وهنا تفوّقت النبوة على الكهانة )رج  �إر 

.)18 :18

لقد ج��اءت كلمة الله �إلى النا�س، في 
الحقب��ة النبويّة، ب�صور عدي��دة: الكلام 
العقلانّي الذي كان غالبًا ما ي�أخذ �شكل 
الوع��ظ �أو �ـش��رح العقيدة؛ ث��مّ الر�ؤى 
وال�صور التي كان الأنبياء ي�ستعينون بها 
لعر�ض كلمة الله. ن�ستطيع �أن نتكلّم هنا 
با�ستفا�ض��ة، لو كان ي�سم��ح لنا الوقت، 
عن علاق��ة »الكلم��ة« بالليتورجيّا. في 
الخط��اب النب��ويّ �صارت كلم��ة الله لا 
ا، ف�أ�ضيفت  ت�سمع فقط، بل تُ�شاهد �أي�ضً
�إلى ال�سم��ع مَلَكة النظ��ر في التعامل مع 

كلمة الله. 

4. كلام الله في ال�شـريعة

في مفه��وم العهد، كان��ت ال�ـشريعة 
تعبيًرا ع��ن �إرادة الله ل�شعب��ه، فهي بهذا 
تتماهى م��ع الإع�الن بالكلمة. دعيت 
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بغرامة المال، �أو بالحب���س” )عز 7: 25-
26(. نحن هن��ا �أمام ت�شريع دينيّ ومدنّي 
)دي��ن ودولة(، �إنّه��ا ثيوقراطيّة بامتياز. 
ويعزّز ه��ذا الاعتقاد ال��دور الذي لعبه 
نحمي��ا ال��ذي اهتمّ ببن��اء الحي��اة المدنيّة 
والاقت�صاديّ��ة لإ�سـرائيل الجديد، لكن لم 
يكتمل “العقد” �إلا بجل��ب عزرا لإنماء 
الحياة الدينيّة. وه��ذا المفهوم في الحكم 
ا  لي���س غريبًا ع��ن ال�شرق الأدن��ى، ورّمب

الإ�سلام اليوم هو �أو�ضح �صورة عنه.

جم��ع عزرا ب�ني وظيفتَ��ي الكاتب 
والكاهن، بينما كان كهنة ما قبل ال�سبي 
لا يتعاطون بق��راءة وتف�س�ير ال�ـشريعة، 
وكان هذا م��ن مهمّات الأنبياء. و�أهمّيّة 
“الت��وراة”، وكذل��ك �أهمّيّ��ة الكاتب، 
�ستت�ضخّ��م في الزم��ن اللاح��ق لل�سب��ي 
لن�صل �إلى زمن الم�سيح حين كانت التوراة 
“مقدّ�س��ة”، والكاتب م��ن �أهمّ القادة. 
�إنّ ه��ذا التقدي�س للت��وراة، الذي يظهر 
بو�ض��وح في الكتاب��ات المنحولة لما بين 
العهدي��ن، دفع ببع�ض التيّارات اليهوديّة 
�إلى الكلام ع��ن “تنزيل” التوراة، ال�شبيه 
ا بمفهوم “تنزي��ل القر�آن” في الديانة  جدًّ
الإ�سلاميّ��ة. وهناك جه��ات يهوديّة في 
زم��ن ما ب�ني العهدين، �أو زم��ن الم�سيح 
�أو حتّ��ى في وقتنا الحا�ـض��ر، “تقدّ�س” 
مخارج الألفاظ في التوراة، وتعتبر الن�صّ 

التوراتيّ المترجم غير مقدّ�س.

لك��ن كان لل�سبعينيّة فعله��ا الفاعل 
في ردّ مفه��وم “كلم��ة الله” �إلى �ساب��ق 
عهده. لقد �ساهم��ت ال�سبعينيّة في هذا 
بترجمته��ا  الأولى  بطريقت�ني:  العم��ل 

الأ�سف��ار المقدّ�سة “بت�ـص��رّف” في كثير 
من المواق��ع، والثانية بالت�صاق “الكلمة” 
بمفهوم “اللوغو�س” في الفكر الهيلّينيّ.

�إنّ م��ا دف��ع اليه��ود �إلى عق��د مجمع 
نِْيَ��ا وتحدي��د الأ�سفار القانونيّ��ة هو �أنّ  َمي
الم�سيحيّين اتّخذوا ال�سبعينيّة بمثابة كتاب 
مقدّ���س له��م، ولم يكن يه��ود فل�سطين 
ع��دد  لجه��ة  كان  �إن  له��ا،  يرتاح��ون 
الأ�سف��ار التي تت�ضمّنها �أو لجهّة الترجمة 

بت�ـصرّف.

ولا يخفى على قارئ العهد الجديد 
ب�أنّه كان يوج��د تيّاران حيال “الكلمة” 
في الم�سيحيّة الباكرة: تيّار متمثّل بالتقليد 
المتّاوي المت�أثّ��ر باليهوديّة الفرّي�سيّة الذي 
كان ي�ش��دّد عل��ى “الحرفيّ��ة”، فيحاول 
�أن ي�ستفي��د من مخارج الألفاظ في الن�صّ 
ي تحقّقه��ا الح��رفّي؛ فه��و  الع�ربيّ ل�ُر�يُ
القائ��ل: “�إلى �أن تزول ال�سماء والأر�ض 
لا ي��زول حرف واح��د �أو نقطة واحدة 
م��ن النامو�س حتّى يكون ال��كلّ؛  فمن 
نق���ض �إحدى ه��ذه الو�صاي��ا ال�صغرى 
وعلّ��م النا���س هك��ذا يدع��ى �أ�صغر في 
ملك��وت الله” )م��ت 5: 18-19(. �أمّ��ا 
التيّار الثاني فهو التيّار اليوحنّاويّ المت�أثّر 
باليهوديّة الهلّينيّة الذي ر�أى �أنّ الإعلان 
الإله��يّ ما ه��و �إلا “اللوغو�س” الأزلّي. 
ويتبنّ��ى هذه الفكرة كات��ب الر�سالة �إلى 

العبرانيّين )عب 1: 2-1(.

لقد ظه��ر ه��ذا التوتّر ب�ني الكلمة 
بحدوده��ا الحرفيّة والكلم��ة الحيّ التي 
لا ي�ستطي��ع الق��ارئ �أن ي�س�رب �أغوارها 

��ة في ع�صر  في تاري��خ الكني�س��ة وخا�صّ
الإ�ص�الح. اتهم كثيرون لوثر بالحرفيّة، 
ويت�سلّح به �أتباع الأ�صوليّة البروت�ستانتيّة 
المعا�ـصرة. بر�أينا يجب �أن يُفهم لوثر في 
ع�صره على �أنّه ردّة فعل على الليتورجيّا 
المبهمة للعاب��د العاديّ، ون��درة وجود 
�إنّ  وا�ستعمال��ه.  المقدّ���س  الكت��اب 
التطوّر الطبيع��يّ لآراء لوثر وموقفه من 
“الكلمة” نراه، بر�أينا، عند كارل بارث 
ال��ذي �أب��رز، وب�ش��كل مث�ير للده�شة، 
ي�س��وع الم�سي��ح الكلمة الح��يّ الذي لا 

ت�سعه ولا تحدّه كلّ الكلمات المكتوبة.

الخاتمة
لق��د �أب��رزت درا�س��ة “كلمة الله في 
العهد القديم وفي الم�سيحيّة الباكرة وجود 
نوع�ني من التوتّ��ر: توتّر ب�ني العقلانيّة 
والت�صوي��ر في �إع�الن كلم��ة الله. لق��د 
�شدّد الأنبياء الأوّل��ون على “العقلانيّة” 
في الإع�الن الكلاميّ، و�أدخ��ل الأنبياء 
المت�أخّ��رون ال��ر�ؤى والت�صوي��ر الرمزيّ 
عل��ى الإع�الن الكلام��يّ. لق��د تج�سّد 
��ا بتوتّر بين  هذا الن��وع من التوتّ��ر �أي�ضً
“الكهانة” والنبوّة، �أو بتدقيق �أكثر، بين 
الحف��اظ على �شكل الممار�س��ة الدينيّة �أو 
ال�شريع��ة فقط، والمنادين ب�ـضرورة عي�ش 
ال�شريعة �أو الممار�سة الدينيّة على الم�ستوى 
الخلق��يّ. وهذا تحدّ يواجه كلّ المتعاملين 

مع الليتورجيّا والكتاب المقدّ�س.

النوع الثاني م��ن التوتّر هو توتّر بين 
الحرفيّة �أو اللفظيّة والمعنويّة )من معنى(. 
�إنّ��ه توتّ��ر بين فري��ق اجته��د في ال�سعي 
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�إلى المحافظ��ة على مخ��ارج الألفاظ و�إلى 
، وفريق يرى �أنّ الكتاب  تقدي�س الن���صّ
المقدّ�س لا يحفظ في الذهن في ن�صو�ص 
ن�ستظهره��ا، بل في القلب في عمل محبّة 
نعي�ش��ه. “ال�سبت للإن�س��ان لا الإن�سان 
لل�سبت”، وهذا تح��دّ كبير �أمام الكني�سة 
الم�سيحيّ��ة، كيف تتجاوز �إط��ار الحرفيّة 

القاتل��ة في مجتم��ع �إ�سلام��يّ ي�شدّد على 
الألفاظ في الكتابات المقدّ�سة.

�إنّ هذي��ن التوتّرين، هم��ا التحدّيان 
الكبيران اللذان يجب �أن يبحث فيهما:

- كي��ف يت��مّ التوفي��ق ب�ني �إعلان 
في  و�إعلانه��ا  التعلي��م  في  الكلم��ة 

الليتورجيّ��ا، دون �أن ت�أخ��ذ و�سيلةٌ �شيئًا 
من الو�سيلة الأخرى؟

- كي��ف ن�شجّ��ع �شعبنا عل��ى قراءة 
الكت��اب المقدّ���س، ونحاف��ظ علي��ه من 
مفع��م  من��اخ  في  الدينيّ��ة،  الأ�صوليّ��ة 

بالأ�صوليّات؟
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الف�صلُ الأوّل من الخطوط العري�ضة 
ل�سينود���س الأ�ساقف��ة في جمعيّته العامّة 
العاديّة الثانية ع�شرة، هذا الف�صلُ المعَُنْوَنُ 
»الوح��ي وكلام الله والكني�س��ة«، ه��و 
قب��ل كلّ �شيء، ت�أمّل حقيق��يّ يدعو �إلى 
الدخ��ول في عم��ق ال�سّر الأجم��ل، �سّر 
علاق��ة الله الحميمة بالإن�س��ان خليقته. 
�إلى  اللامنظ��ور  الله  يتوجّ��ه  وحي��ه  في 
الب��رش عل��ى �أنّه��م �أ�صدق��اء. يتح��اور 
معه��م ويدعوه��م �إلى م�شاركته حياته. 
في م�شروع��ه الخلا�ص��يّ ه��ذا، تتما�شى 
الأق��وال والأعمال، فت�ؤكّ��د الأعمال، 
التي حقّقها الله في التاريخ، �صحّةَ معاني 
الكلمات؛ وتعلن الكلمات �أعمال الله، 
وتك�ش��ف ال�سّر ال��ذي تحتوي��ه؛ وتُ�شعُّ 
حقيق��ة وحي الله بالم�سيح و�سيط الوحي 

وملئه.

ت�ؤكّ��د هذه الخط��وط العري�ضة، ب�أنّ 
كلمة الله لم تكن �أبدًا منف�صلة عن تاريخ 
الإن�سانيّة. »فق��د دخلت، وهنا �أقر�أ من 
ن�صّ الخط��وط العري�ضة، بمبادرات �إلهيّة 
متوات��رة، عم��ق �أفكار الب��رش و�أقوالهم 
ومبادراتهم، فكانت »عمّانوئيل«، »الله 
معنا«، تُنتج من خ�الل الإن�سان عظمة 
�أعم��ال الله، لك��نّ المب��ادرة اللامتوقعة 
الكلم��ة  بابن��ه  الله  كلّمن��ا  �أن  كان��ت 
المتج�سّ��د. وح��ده، وه��و الكلمة، هو 
مفت��اح تف�سير كلام الله. ي�س��وع هو �إذًا 
مركز كلام الله، �إلي��ه ي�صل الوحي، وبه 
يُفهَ��م في كلّ زمان ومكان. �صحيح �أنّ 
الوحي خُتِم مع موت �آخر الر�سل، لكنّ 
ال��كلام الموحى، على م��ا ي�ؤكّد الن�صّ، 
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الف�صلُ الأوّل من الخطوط العري�ضة 
ل�سينود���س الأ�ساقف��ة في جمعيّته العامّة 
العاديّة الثانية ع�شرة، هذا الف�صلُ المعَُنْوَنُ 
»الوح��ي وكلام الله والكني�س��ة«، ه��و 
قب��ل كلّ �شيء، ت�أمّل حقيق��يّ يدعو �إلى 
الدخ��ول في عم��ق ال�سّر الأجم��ل، �سّر 
علاق��ة الله الحميمة بالإن�س��ان خليقته. 
�إلى  اللامنظ��ور  الله  يتوجّ��ه  وحي��ه  في 
الب��رش عل��ى �أنّه��م �أ�صدق��اء. يتح��اور 
معه��م ويدعوه��م �إلى م�شاركته حياته. 
في م�شروع��ه الخلا�ص��يّ ه��ذا، تتما�شى 
الأق��وال والأعمال، فت�ؤكّ��د الأعمال، 
التي حقّقها الله في التاريخ، �صحّةَ معاني 
الكلمات؛ وتعلن الكلمات �أعمال الله، 
وتك�ش��ف ال�سّر ال��ذي تحتوي��ه؛ وتُ�شعُّ 
حقيق��ة وحي الله بالم�سيح و�سيط الوحي 

وملئه.

ت�ؤكّ��د هذه الخط��وط العري�ضة، ب�أنّ 
كلمة الله لم تكن �أبدًا منف�صلة عن تاريخ 
الإن�سانيّة. »فق��د دخلت، وهنا �أقر�أ من 
ن�صّ الخط��وط العري�ضة، بمبادرات �إلهيّة 
متوات��رة، عم��ق �أفكار الب��رش و�أقوالهم 
ومبادراتهم، فكانت »عمّانوئيل«، »الله 
معنا«، تُنتج من خ�الل الإن�سان عظمة 
�أعم��ال الله، لك��نّ المب��ادرة اللامتوقعة 

الكلم��ة  بابن��ه  الله  كلّمن��ا  �أن  كان��ت 
المتج�سّ��د. وح��ده، وه��و الكلمة، هو 
مفت��اح تف�سير كلام الله. ي�س��وع هو �إذًا 
مركز كلام الله، �إلي��ه ي�صل الوحي، وبه 
يُفهَ��م في كلّ زمان ومكان. �صحيح �أنّ 
الوحي خُتِم مع موت �آخر الر�سل، لكنّ 
ال��كلام الموحى، على م��ا ي�ؤكّد الن�صّ، 
لا ي��زال يُعلَن، فيخلق حدثًا يُدعى كلام 
الله. من هن��ا، �أهمّيّة تف�س�يره ال�صحيح 

بالروح القد�س.

و�إن كان الله هو �صاحب المبادرات، 
ع��ن  الم�س���ؤول  يبق��ى  الإن�س��ان  ف���إنّ 
التجاوب معها، من خلال لقاء الكلمة، 

بالكرازة وبالقراءة.

هذا هو ملخّ���ص الف�صل الأوّل. في 
مداخلت��ي الق�ص�يرة، �أنا ل��ن �أدخل في 
تفا�صيل ه��ذا الف�صل الذي يقع في اثني 
ع�شر ع��ددًا من مجموع ث�الث وثلاثين 
)من العدد 6 حتّى العدد 17(، وينتهي 
بخم�س��ة وثلاث�ني �س���ؤالًا تح��ت �ست��ة 
�أب��واب، بل �س�أح��اول بالأحرى تقديمه 
من خلال م��ا يبدو �أنّه اله��مّ الذي �أدّى 

�إلى و�ضعه.

بع��د عر���ضٍ وافٍ لطبيع��ة الوحي 

ومب��ادرات الله الخلا�صيّة ع�رَب التاريخ، 
يتركّز هذا الف�ص��ل حول ما يحياه عالمنا 
الي��وم م��ن مفارقات. ففي ح�ني يبدو، 
م��ن جهة، وك�أنّه يعي���ش جوعًا وعط�شًا 
وتوقً��ا لمعرفة الحقيق��ة، يظهر، من جهة 
ثانية، مكتفيًا بمقدّرات��ه الذاتيّة الفل�سفيّة 
والعلميّ��ة والتاريخيّ��ة. وفي حين تُظهِر 
القي��مُ الإن�سانيّ��ة والثقاف��ات رغبةَ هذا 
الإن�س��ان وبحثَه عن الحقيق��ة، ف�إنّ هذه 
المعرف��ة المبهم��ة وغ�ير الكافي��ة تعطي��ه 
الثق��ة ب�أنّه قادر �أن يك��ون �صانع التاريخ 

و�سيّده.

من خلال هذا الف�صل الأوّل، يمكننا 
�أن نفه��م الخلفيّة الكامنة وراء تخ�صي�ص 
في  الله  »كلام  لمو�ض��وع  ال�سينود���س 
حي��اة الكني�س��ة ور�سالتها«. ف���إن كان 
المعلَ��ن ي�ؤكّد ب�أنّ المنط��ق يق�ضي بذلك، 
���ص للإفخار�ستيّا،  بع��د �سينود���سٍ خُ�صِّ
وذل��ك للت�شديد عل��ى الرابط الجوهريّ 
ب�ني الإفخار�ستيّ��ا والكلم��ة، عن�صَري 
الليتورجيّ��ا الأ�سا�سيّين، ف�إنّه لا يمكننا �إلّا 
�أن نلاحظ ما تحياه الكني�سة من موا�ضيع 
طارئ��ة، تب��دو وا�ضح��ةً لمن يع��رف �أن 
يق��ر�أ ما بين ال�سط��ور. يمكن ح�صر هذه 

الموا�ضيع بعنوانين وميزتين: 
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- العن��وان الأوّل هو ه��مّ الكني�سة 
في تحفي��ز الجماعات الم�سيحيّ��ة لإعادة 
�إكت�ش��اف الكت��اب المقدّ���س ومعرفت��ه 
العميقة وتف�س�يره ال�صحيح. ففي ع�صٍر 
انق�سم فيه الب�شر ب�ني لا مبالٍ و�أ�صولّي، 
ي�أت��ي ه��ذا الف�ص��ل الأوّل م��ن الخطوط 
العري���ضة ليح��رّك الكنائ���س ويلفتها �إلى 
��رضورة الوعي لأهمّيّ��ة معرفة الكتاب 
المقدّ���س، وك�أنّ المق�ص��ود ه��و الوع��ي 
ة بالو�صول  لخطر تيارات فردانيّ��ة مب�ّرش
المبا��رش �إلى الله من خلال كلامه، وذلك 
ب�صورة �شخ�صيّ��ة خارجًا عن كلّ �سلطة 
كن�سيّ��ة، �أو لخطر تيّ��ارات �أ�صوليّة تجد 
رواجًا ونجاحًا كبيرين، في ت�أكيدها على 

المعنى الحرفّي للبيبليا.

- العن��وان الثاني ه��و الت�شديد على 
�أهمّيّ��ة التميي��ز ب�ني الكت��ب المقدّ�س��ة 
القانونيّ��ة، وب�ني م��ا يظه��ر م��ن كتب 
تدّعي ال�صحّ��ة والحقيقة؛ فقد قامت في 
الما�ضية همروج��ةٌ �ضخمة،  ال�سن��وات 
�إ�ستندت حينًا �إلى روايات خياليّة تعطي 
الانطباع ب�أنّه��ا علميّ��ةٌ تاريخيّة، ت�ؤكّد 
تلاع��ب الكني�س��ة بالن�صو���ص البيبليّة، 
ال�صحيح��ة خدمةً  الكت��ب  و�إخفاءه��ا 
��ة وتحوي��رًا للحقيقة،  لم�صالحه��ا الخا�صّ
وتب��ّررشّ حينًا �آخر بظهور �إنجيل حقّ، هو 

البرهان ال�ساطع على ه��ذه الت�أكيدات؛ 
���ص �أحيانً��ا المبال��غ ال�ضخم��ة  �أو تخ�صّ
والتقنيّ��ة  الإعلاميّ��ة  الو�سائ��ل  و�أك�رب 
لإع�الن عقائ��دَ �إيمانيّة تناق���ض الب�شارة 
الإنجيليّة. هذا ما حدث مع رواية �شيفرة 
دافنت�ش��ي، �أو �إنجيل يهوذا، �أو ظهور قبر 

ي�سوع وعائلته.

- هن��ا ت�أتي الخطوط العري�ضة لت�ضع 
النقاط على الحروف مذكّرة ب�أنّ الكتب 
القانونيّ��ة ه��ي وحده��ا البيبلي��ا، وب�أنّ 
ي�س��وع الم�سي��ح ه��و مركزه��ا ومفتاح 
الكني�س��ة  تعلّم��ه  م��ا  عل��ى  تف�سيره��ا 

و�سلطتها.

�إ�ضاف��ة �إلى هذي��ن العنوان�ني، يبدو 
العري�ض��ة  الخط��وط  ط��رح  وا�ضحً��ا 
ا كنّا في ال�شرق  لمو�ضوعين معا�صرين، رّمب

�أكثر مَن يواجههما:

- المو�ض��وع الأوّل: الانتباه �إلى �أنّ 
الم�سيحيّة لي�ست »دي��ن الكتاب«، على 
م��ا يقول��ه الإ�س�الم، بل ه��ي كلمة الله 

المتج�سّدة بي�سوع الم�سيح. 

- المو�ض��وع الثاني: �إعادة اكت�شاف 
ن�صو�ص العه��د القديم، بغ�ضّ النظر عن 
المواقف ال�سيا�سيّ��ة، التي تحبّذ العلاقات 

مع ال�شعب اليهوديّ �أو ترف�ضها.

لك��نّ الجدي��د الرائ��ع يبق��ى بر�أيي 
�إعراب هذه الخطوط العري�ضة في ف�صلها 
الأوّل، ع��ن القلق من »معرفة غير كافية 
�أو غير دقيق��ة لقواعد الفِ�س��ارة، توافق 
هويّ��ة الكلم��ة، ومركّب��ة م��ن قيا�سات 
ب�شريةّ وموحاة، في �إطار التقليد الكن�سيّ 
والإ�صغاء �إلى ال�سلطة التعليميّة« )ف 1، 

عدد 16(.

ال��ذي  الف�ص��ل  ه��ذا  كلّ  يه��دف 
ي�ستعيد، في جوهره، الد�ستور العقائديّ 
في الوحي الإلهيّ، كلمة الله، للو�صول �أوّلًا 
�إلى البح��ث، في الف�ص��ل الث��اني، ع��ن 
مكان��ة كلام الله في حياة الكني�سة، التي 
ت�أخذ لها من مريم مث��الًا، وقد �آمنت بما 
قيل لها من قِبَل الربّ، فحملت بالكلمة 
وولدت��ه. وثانيًا �إلى ما يتو�سّع فيه الف�صل 
الثال��ث بخ�صو���ص كلام الله في ر�سالة 
الكني�س��ة، وقد �سلّمها الله م�س�ؤوليّة نقل 
كلمته لكلّ الأجيال، ف�ال تبقى الكلمة 
م�ستودعً��ا جام��دًا، بل كلامً��ا معا�صًرا 

و�آنيًّا.

وت�أتي الأ�سئلة �أخيًرا كفح�ص �ضمير 
يُقدّم للرعاة ولكلّ الم�س�ؤولين عن حمل 
ب�شرى كلمة الله، تارك��ة �إياّنا �أمام �أ�سئلة 
كب�يرة، ع�س��ى �أن تك��ون لدين��ا الجر�أة 

وال�شجاعة للإجابة عليها.

* * *
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مقدّمـــة
حين دع��ا قدا�سة البابا يوحنّا الثالث 
الم�سكونّي،  المجم��ع  والع�شرون لانعقاد 
��ه رعائيًّ��ا في الدرج��ة الأولى.  كان همُّ
وح�ني �أعُل��ن الد�ست��ور العقائ��ديّ في 
الوح��ي الإله��يّ، في 18 ت�شري��ن الثاني 
1965، كان ف�ص��ل �ساد���س عنوان��ه: 
���س في حي��اة الكني�س��ة.  الكت��اب المقدَّ
بع��د الدر���س العقائديّ ح��ول الوحي 
والإلهام، ح��ول العهد الق��ديم والعهد 
الجديد، برزت الوجهة الرعائيَّة. وعلى 
�أ�سا���س ه��ذا الف�ص��ل ال�ساد���س ولدت 
الرابطة الكتابيَّة “في 16 ني�سان 1969 
ة  وهدفه��ا م�ساع��دة الأ�ساقف��ة في مهمَّ
جع��ل كلم��ة الله في متن��اول الجميع”. 
في  واجتماعن��ا   1993 �سن��ة  ومن��ذ 
�شتوتغارت، ب�ألمانيا، ونحن نطالب بعقد 
دنا  �س. و�أكَّ �سينود�س حول الكتاب المقدَّ
ة  عل��ى �أهميَّة هذا الحدث في الهيئة العامَّ
�سن��ة 1996، التي انعق��دت في هونغ 
كون��غ وما تلاها م��ن اجتماعات، وفي 
ة التي انعقدت في لبنان �سنة  الهيئ��ة العامَّ
2002. والحمد لله و�صلت الرابطة �إلى 
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ة تح�سُّ  وق��ت جعل��ت الكنائ���س الخا�صَّ
بالحاجة �إلى عقد هذا ال�سينود�س، الذي 
�أُعل��ن ر�سميًّ��ا في ال�ساد�س م��ن ت�شرين 
كتب��تُ  عندئ��ذٍ   .2006 �سن��ة  ل  الأوَّ
حالًا �إلى الأم�ني العامّ مبدياً فرحي لهذا 
الحدث ال��ذي طالما تمنّيناه بحيث ي�صبح 
في الع��الم، وفي �شرقن��ا ب�ش��كل خا�صّ، 
مو�ضع خا�صّ لمائدة الكلمة بقرب مائدة 
الإفخار�ستيّا. فمن الم�ؤ�سف �أن نقول �إنَّ 
مة للأ�سا�س  مائ��دة الكلمة اعت�ربت مقدِّ
الذي ه��و “القدّا���س والذبيحة”. فقيل 
لن��ا �إن �أتي��تَ �إلى القدّا�س بع��د الن�ؤمن، 
لا ب�أ���س،  يمكنك �أن تتن��اول. وب�شكل 
ع��امّ، اعتُ�ربت العقي��دة قب��ل كلام الله 
الذي ن�أخذ منه عبارة من هنا وعبارة من 
هناك لكي ن�سند مقالنا. وكذا نقول عن 
الحقِّ القان��ونّي و�سائر الدرا�سات ون�سينا 
“ينب��وع الحياة الحيّ��ة” )�إر 2: 13( الذي 
ي�ص�ير في الم�ؤمن�ني “نبعًا يفي���ض الحياة 

الأبديَّة” )يو 4: 14(.

�أمّ��ا الف�ص��ل ال��ذي نق��ر�أه فعنوانه 
“كلام الله في حياة الكني�سة”. وقد جاء 
في وجهت�ني: الوجهة العقائديَّ��ة والوجهة 

الرعائيَّة. هذا ما نودُّ �أن نبرزه.

�س في �إطار الثالوث   1 - الكتاب المقدَّ

تلك ه��ي الوجهة العقائديَّة. فتاريخ 
الخلا�ص كلُّه ينبع م��ن الثالوث. فالآب 
م �إلى لقاء �أبنائه من �أجل  ال�سماويّ يتق��دَّ
ح��وار لم ينقطع منذ بداية تاريخ الب�شريَّة 
الروحيّ، حين كان يتم�شّى في الجنَّة مع 
ل عيلة ب�شريَّة، وما  “�آدم وح��وّاء” مع �أوَّ
ثن��ا عبر الكلم��ة التي و�صلت  زال يحدِّ

�سة. �إلينا كتبًا مقدَّ

�أبو ربِّنا ي�سوع الم�سيح”  “تبارك الله 
في  مب��ادرة  كلُّ  �أج��ل،   .)3  :1 )�أف 
الثال��وث، م�صدره��ا الآب. وكذل��ك 
في تاري��خ الخلا�ص. فه��و الذي “�أحبَّ 
الع��الم ف�أر�س��ل ابن��ه الوحي��د لك��ي لا 
يهل��ك كلُّ م��ن ي�ؤمن به، ب��ل تكون له 
الحياة الأبديَّة” )ي��و 3: 16(. وهو الذي 
ير�س��ل �إلينا الروح القد���س على ما قال 
ال��ربُّ ي�س��وع: “و�س�أطلب م��ن الآب 
ياً �آخ��ر يبقى معكم �إلى  �أن يعطيك��م معزِّ

الأبد” )يو 14: 16(.

م��ن الله الآب و�صلت �إلينا “ر�سالة” 
هي “كتاب حياة”. نجلُّها كما نجلُّ ج�سد 

باحث في الكتاب المقدّ�س



بيبليا 2009/42

62 الخوري بول�س الفغالي

الم�سي��ح. اعت��اد �آبا�ؤن��ا �أن يب��د�أوا قراءة 
�سة بقبلة على ال�صفحة التي  الكتب المقدَّ
ا. وما  يق��ر�أون، وينهوا القراءة بقبلة �أي�ضً
زال الكاه��ن يفعل حين يقر�أ الإنجيل في 
الاحتف��الات الليتورجيَّ��ة. ف�أين مو�ضع 
هذا الكتاب في بيوتنا؟ �أم ن�ضع الطُرف 
والآنية المزخرفة على هذه الطاولة وتلك 
بحيث لا يبقى مو�ضع ن�ضع فيه الكتاب 
���س. لا �شكَّ في عاداتنا ن�ضع �صور  المقدَّ
القدّي�سين وال�صلي��ب، ونعدُّ مذبحًا في 
غرفة من غرفن��ا. ويبقى ال�ش��يء الأكبر 
���س بين  كلام الله. نجع��ل الكت��اب المقدَّ
�سائر الكتب. و�إذا كان مجلَّدًا تجليدًا فنِّيًّا 

نرتِّبه مع كتب فنِّيَّة فلا يختلف عنها.

ف���إذا �أرادت الكني�سة �أن “تكت�شف 
��ط الله م��ن �أجله��ا، من �أج��ل عالم  مخطَّ
الب��رش وعالم الأحي��اء”، تع��ود �إلى هذا 
الن��ور ال��ذي ير�سل��ه الآب �إليه��ا يومً��ا 
بعد ي��وم، وهو نور يحم��ل معه الحياة. 
وكذلك يفع��ل الم�ؤم��ن. يق��ر�أ الأ�سفار 
�س��ة لك��ي ي�صل في النهاي��ة �إلى من  المقدَّ
هو الكلمة ي�س��وع الم�سيح. لم يعد كلام 
الله فق��ط �ألفاظًا نقر�أه��ا ونحفظها غيبًا 
��ا حيًّا. �صار  ده��ا. بل �صار �شخ�صً ونردِّ
�إنجيلًا وخ�رًبا طيِّبًا انطلق م��ن �أور�شليم 

فو�صل �إلى �أقا�صي الأر�ض.

كلَّمن��ا الله “من ق��ديم الزمان بل�سان 
الأنبي��اء” )ع��ب 1: 1(. “ولكنَّه في هذه 
الأيّ��ام الأخ�يرة كلَّمن��ا بابن��ه” )�آ 2(. 
�أجل، الابن هو ال��ذي يحمل �إلينا كلام 
الله. وانطلق هذا الكلام بوا�سطة الر�سل 
والتلاميذ ولا ي��زال حا�ضًرا في الكني�سة 

حتّ��ى نهاية العالم. �أما ه��ذا �أحد المعاني 
ع تلاميذه:  لكلام الربِّ ي�سوع حين ودَّ
“ه��ا �أنا معكم ط��وال الأيّام �إلى انق�ضاء 

الدهر” )مت 28: 20(؟

الكني�س��ة  يراف��ق  الكت��اب  ه��ذا 
والم�ؤمن�ني، جماع��ات و�أف��رادًا. علي��ه 
انكبَّ الآباء ف��ر�أوا فيه “ينبوعًا ي�ستقون 
والحي��اة  والروحانيَّ��ة  اللاه��وت  من��ه 
الرعائيَّ��ة”. ه��ذا الكت��اب نبح��ث فيه 
لنكت�ش��ف في��ه ب�ش��كل خا���صّ المعنى 
الارتقائ��يّ، ال��ذي يجعلن��ا ن�صع��د من 
المعن��ى الح��رفّي �إلى المعن��ى الروحيّ. لا 
�شكَّ في �أنَّنا نقر�أ الن�صَّ في لغته الأ�صليَّة، 
ونحلِّل��ه. و�إذا كنّا عل��ى م�ستوى العهد 
القديم، نجعله في الإطار التاريخيّ الذي 
في��ه كتب. هك��ذا فع��ل �أف��رام ويوحنّا 
الذهب��يّ الف��م و�سائر الآب��اء في �أنطاكية 
نتوقَّ��ف عن��د  وامتداده��ا. ولكنَّن��ا لا 
الح��رف “الذي يقتل” �إن لم نخرج منه. 
كم��ا لا نتوقَّف عند الن�صِّ على م�ستوى 
الق��رشة فن�ص��ل �إلى الل��بّ و�إلى عم��ق 
الثمرة. �أنريد �أن نبقى على ال�شاطئ، �أو 
على �سطح الماء، �أم ننتزح �إلى العمق كما 
طل��ب الربُّ م��ن تلاميذه؟ )ل��و 5: 4(. 
حين نزل��وا �إلى العمق كان له��م ال�صيد 
الوفير. ولا نعي���ش في الما�ضي وما تركه 
لنا الآباء وال�شّراح، ولا نج�سر �أن نوا�صل 
ل وال�ص�الة، ك�أنَّ الروح  البحث والت�أمُّ
القد���س هو م��ن الما�ضي وم��ا عاد يفعل 
في الكني�س��ة وفي الم�ؤمن�ني، اليوم وكلَّ 
ي��وم. “�أفي�ض روحي على كلِّ ب�شر فيتنبَّ�أ 
بنوكم وبناتك��م”. يتنبَّ�أون �أي يدخلون 

في �سرِّ الله ويخرجونه �إلى العلن كما الماء 
يخرج نبعًا من قلب الأر�ض.

بهذا الروح ندخل �إلى قراءة الكتب 
�سة. �إذا كان ه��و الذي يتكلَّم فينا،  المقدَّ
فه��ذا يعن��ي �أنَّ��ه يعلِّمنا. وفي ه��ذا قال 
لنا ال��ربُّ ي�سوع �إنَّه لم يُعطن��ا كلَّ �شيء 
لأنَّن��ا لا نقدر �أن نحتم��ل )يو 16: 12(. 
ويوا�صل كلامه: “فمتى جاء روح الحقِّ 
�أر�شدكم �إلى الحقِّ كلِّ��ه” )�آ  13(. فحين 
ندر���س الكتاب، ندع��و الروح. وحين 
نقر�أ، وح�ني ن�صلّي ندع��و الروح. هو 
ال��ذي كان المعلِّم للر�سل والتلاميذ حين 
انطلقوا في الر�سال��ة. جعل من بطر�س، 
�صيّاد ال�سم��ك، ذاك الذي يو�صل كلام 
الحياة �إلى الأل��وف. وعلَّم بول�س ودفعه 
�إلى البعي��د، �إلى الع��الم الوثن��يّ )�أع 22: 

.)21

في  الكلم��ة  يُدخ��ل  ال��روح  ه��ذا 
الم�ؤمن�ني.  قل��وب  وفي  الكني�س��ة، 
فالإن�سان لا ي�سمع ب�أذنيه فقط، بل بقلبه 
��ا. والإن�سان لا يغتذي بالخبز فقط،  �أي�ضً
بل ب��كلِّ كلمة تخ��رج من ف��م الله. �إن 
كان ما كُت��بَ كتب لتعليمنا، كما يقول 
الر�س��ول )رو 15: 4(، فم��ن ه��و الذي 
يعلِّمنــ��ا اليوم، ويفهمنا معنى كلام الله، 
ا” )1يو  فيطبــعه في قلوبنـــا “عملًا وحقًّ

3: 18(؟

�س في حياة الكني�سة   2-  الكتاب المقدَّ

كلام الله طع��ام، ��شأن��ه �ش���أن ج�سد 
ة لأن  ال��ربّ. له��ذا، فالكني�س��ة مدع��وَّ
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تغتذي منه. والكني�سة عرفت احتفالات 
تتوقَّ��ف عن��د �إع�الن كلام الله و�إنهائه 
بالبرك��ة، عل��ى م��ا كان يفع��ل ال�شعب 
ل. في م��ا يُ�سمّ��ى �صلوات الفر�ض  الأوَّ
��ا في الم�س��اء. وفي الجماع��ات  خ�صو�صً
البروت�ستانتيَّ��ة الت��ي لا تك��رس الخبز كلَّ 
ة تجتمع الاجتماع الأ�سبوعيّ، ن�ستعدُّ  مرَّ
بال�صلاة وال�شكر، وتكون الذروة قراءة 
�سة، وت�أويلها وت�أوينها. من  الكتب المقدَّ
هن��ا نفهم �أهميَّة العظ��ة التي هي امتداد 
�سة. ه��ذا يعني �أنَّ  لق��راءة الكت��ب المقدَّ
“الواع��ظ” امتلأ من ال��روح على مثال 
ث عنها الن���صُّ مرارًا.  مريم التي يتح��دَّ
فه��و لا يق��ول في لغة باهتة م��ا قر�أه من 
كلام الله، بل ي�شرحه ويطبِّقه على حياته 

وحياة الم�ؤمنين في الواقع الحالّي.

لا م��كان لك��رازة لا ترتك��ز عل��ى 
���س. ولا ل�ص�الة لا تنبع  الكت��اب المقدَّ
م��ن كلام الله. ه��ذا يعن��ي �أنَّ الم�ؤمن�ني 
عندنا انقطعوا عن هذا الينبوع الجاري، 
�صل��وات له���ؤلاء القدّي�س�ني و�أولئك، 
م�ساب��ح عديدة م��ن الورديَّة �إلى م�سبحة 
قل��ب ي�س��وع �إلى م�سبح��ة الموت��ى، �إلى 
العواط��ف  تحم��ل  عدي��دة،  زيّاح��ات 
ال�سطحيَّ��ة ولا تغ��ذّي الم�ؤمن�ني. كيف 
ر �أنَّها �أن�شدت  ن�صلّي مع م��ريم ولا نتذكَّ
�س،  الربَّ ن�شيدًا مملوءًا من الكتاب المقدَّ
��م نف�س��ي الربّ". كي��ف نحتفل  "تعظِّ
بزيّ��اح لا مكان فيه ل��كلام الله؟ لماذا لا 
تكون الق��راءة حا��رضة في نهاية �صلاة 
الم�سبحة التي اعتادت الرعايا �أن تتلوها. 
وك��ذا نق��ول ع��ن مختل��ف الزيّاحات. 

ة �ص�الة الم�ساء. انتهت ب�سرعة  ر مرَّ �أتذكَّ
لق��رص الوق��ت. وم��اذا حُ��ذف منها؟ 
�س��ة. ا�ستعدَّ الم�ؤمنون  قراءة الكتب المقدَّ
وا. ولماّ ج��اء وقت الطعام، قيل  وا�ستعدُّ
له��م: �أخرجوا. فلا مائدة �أمامهم, على 
ما قيل في المراثي: “طلب الأولاد الخبز، 
فم��ا كان من يعطيهم” )مرا 4: 4(. خلق 
فينا الروح جوعً��ا، فما �شبعنا، بل ذهبنا 
خائبين. هذا م��ا رف�ضه ي�سوع حين قيل 
له ب�أن ي�صرف الجموع دون �أن يطعمهم. 
قال: “�إن �صرفتُهم �إلى بيوتهم �صائمين، 
خ��ارت قواهم في الطري��ق، ومنهم من 
جاء م��ن مكان بعيد” )م��ر 8: 3(. وهل 
نت�ساءل بعد ذل��ك لماذا يتركنا الم�ؤمنون؟ 
لأنّن��ا لا نعطي الم�ؤمنين خب��زًا بل حجرًا 
حي��ث  �إلى  يم�ض��ون  �أو   ،)9  :7 م��ت   (
ي�سمعون كلام الله. فال��ربُّ قال بل�سان 
نبيِّه عامو���س: “�ست�أتي �أيّ��ام �أر�سل فيها 
الجوع على الأر�ض، لا الجوع �إلى الخبز 
ولا العط���ش �إلى الم��اء، ب��ل �إلى ا�ستماع 
والنا���س  )ع��ا 8: 11(.  ال��ربّ”  كلم��ة 
يفرحون حين نعطيهم ذاك الغذاء الذي 
ي�شبع جوعه��م، فيجعلهم يجوعون �إلى 
ال�رّب ويعط�ش��ون. ولكن عك���س ذلك 
يح�صل كما يقول النبيّ “في�سقط ال�شبّان 
ولا يقومون”. لم��اذا نزحوا من بحر �إلى 
بحر، ومن ال�شمال �إلى الم�شرق، وطافوا 
، فم��ا وجدوا” )�آ  في طل��ب كلمة الربِّ

12(؟

�أربع محطّات

�أي��ن يمك��ن �أن ت�ص��ل كلم��ة الله �إلى 

ث��ت الوثيق��ة ع��ن �أرب��ع  الم�ؤمن�ني؟ تحدَّ
محطّات:

الأولى: في الليتورجياّ وال�صلاة

لا  الله.  كلام  ب��دون  ليتورجيّ��ا  لا 
ممار�س��ة للأ��رسار ب��دون ق��راءة الكتب 
�سة. ف�إن غاب��ت هذه القراءة، �صار  المقدَّ
ال�سـرُّ ال��ذي نحتفل به بع���ض ال�سحر. 
تعلَّمن��ا منذ مجم��ع ترنت��و في �إيطاليا �أنَّ 
ال��رسَّ يفعل بالفعل ذاته. هذا، ما لا �شكَّ 
ل الماء الجارية  في��ه، لأنَّ الله وحده يح��وِّ
ح�شا جدي��دًا يلد البن�ني، والخبز ج�سد 
الربِّ والخمر دم��ه. ولكن �أين ا�ستعداد 
الم�ؤمن�ني؟  ح�ض��ور  و�أي��ن  الكاه��ن؟ 
ج��ون، يعي�ش��ون خارج  ه��ل ه��م متفرِّ
الاحتف��ال، كم��ا يفعل��ون ح�ني يطول 
الترتيل والكلام؟ يخرجون، يرتاحون، 

يعودون، والاحتفال لا يتوقَّف.

الكلم��ة،  ن�سم��ع  الليتورجيّ��ا،  في 
في  له��ذا،  ن�صلّيه��ا.  فيه��ا،  ��ل  نت�أمَّ
الجماعات الديريَّة، بع��د �صلاة الفر�ض 
هن��اك �صمت طويل �أو ق�يرص، فيه نكتنه 
ت لنا. �إذا  كلم��ة الله التي �سمعناها وف�ِّرس
لني �إلى  كان تن��اول ج�سد الم�سي��ح يحوِّ
ج�سد الم�سيح، �إلى الكني�سة، فالغذاء من 
�سًا،  �س، يجعلن��ا كتابًا مقدَّ الكتاب المقدَّ
حيًّا. و�إلّا لبثت كلمات الكتاب حروفًا 

ميتة.

الثانية: في الأنجلة وفي الفقاهة

نع��م، نحمل الإنجي��ل �إلى الآخرين. 
الجمي��ع يقر�أون في �أياّمن��ا. لماذا لا ي�صل 



بيبليا 2009/42

64 الخوري بول�س الفغالي

�إليه��م الإنجيل في اللغة الت��ي يفهمون؟ 
لماذا لا يُ�شَرح له��م في حلقات درا�سيَّة، 
وفي �شروح مكتوبة؟ والإنجيل لا يكون 
فقط في الكني�س��ة، بل يكون في البيت. 
كلُّ واحد له �إنجيله الخا�صّ، يقر�أ فيه كلَّ 
ن عليه م��ا يعلِّمه الروح، �أم لا  يوم، يدوِّ
ة للكهنة:  وقت لنا نقر�أ الإنجيل؟ قلت مرَّ
تق��ر�أون ال�صحاف��ة تعظ��ون ال�سيا�س��ة. 

تقر�أون الإنجيل تعظون الإنجيل.

وتحم��ل الكني�س��ة الإنجي��ل �أبعد من 
ة �إلى  الإطار الذي تعي�ش فيه. فهي مدعوَّ
��ع “ملك��وت الله” بحيث تتابع  �أن تو�سِّ
الكلم��ة جريه��ا ولا يتوقَّ��ف كما يقول 
بول���س الر�سول. و�إلّا انغلقنا على ذواتنا 
و�شابهنا الكني�سة الأولى التي كادت تقع 
لًا  في تجربة الانغلاق: الم�سيحيّ يكون �أوَّ
يهوديًّا، يُختن، يجب �أن ي�أتي �إلينا ونحن 
نر�سله �إلى الم�سي��ح! هل ن�سينا �أنَّ الم�سيح 
جاء لك��ي يخلِّ���ص الجمي��ع، و�أنَّه لي�س 
له كما ن�شاء؟ لا. الإنجيل لي�س  ملكنا نحوِّ
هه كما  في خدمتن��ا وخدمة م�آربنا، نوجِّ
ن�شاء، بل نحن ن�سمع الإنجيل خا�شعين، 
متوا�ضع�ني، كما كانت مريم عند قدمَيْ 
المعلِّم، �ساعة كانت �أختها مرتا م�أخوذة 

بالهموم والان�شغالات.

ا�ستنبطن��ا كلم��ة “�أنجل��ة”، لا م��ن 
الفرن�سيَّة، بل من اليونانيَّة عبر ال�سريانيَّة، 
ال��كلام  نخ��اف  ولم��اذا  "�أونغلي��ون". 
ر اللفظ الواحد  الجديد فنكتفي ب�أن نكرِّ
لأكثر م��ن معنى؟ وا�ستنبطنا “الفقاهة”، 
بجانب الكرازة، لأنَّها تعني �أنّنا نحاول 
النا���س  ونجع��ل  الله،  كلام  نفه��م  �أن 

يفهمونه. والفقاهة لا ت�ستند �إلى الحكمة 
الب�شريَّ��ة، ولا �إلى الخط��اب البلي��غ، بل 
�سة ولقاء معها. تكون رفقة الكتب المقدَّ

الثالثة: في الت�أويل وفي اللاهوت

الإيم��ان ه��و  نقط��ة الانط�الق في 
�س بعهديه القديم والجديد.  الكتاب المقدَّ
ن��ه، ن�شرحه بحيث  نق��ر�أه، ندر�سه، ن�ؤوِّ
ي�صب��ح قريبًا منّا. هذا م��ا يفعله ال�شارح 
التعلي��م الم�سيح��يّ.  والواع��ظ ومعلِّ��م 
بالكتاب يبد�أ لإي�صال الر�سالة �إلى �أيَّة فئة 
من الفئات، الكبار �أو ال�صغار، المعلِّمين 
والأمّيّ�ني. فالكتاب مفت��وح للجميع، 
ولك��نَّ الجمي��ع لا ي�ستطيع��ون الولوج 
�إليه ب�سهولة، لأنَّ��ه كُتب من زمن بعيد، 
كان وزي��ر ملك��ة الحب�ش��ة يق��ر�أ �أ�شعيا، 
ف�س�أل��ه فيلبُّ�س، �أح��د ال�سبعة: هل تفهم 
م��ا تقر�أ؟ هو م��ا �أج��اب: بالت�أكيد، ف�أنا 
لا �أحتاج �إلى م�ساعدة �أحد. �أنا �أكت�شف 
المع��اني بذات��ي، ب��ل: “كي��ف �أفهم ولا 
�أح��د ي�شرح لي؟” )�أع 8: 31(. ويوا�صل 
: ترجّى الوزيرُ فيلبُّ���سَ �أن ي�صعد  الن���صّ
ويجل���س مع��ه )�آ 32(. ونح��ن نحتاج 
�إلى م��ن يجل�س معن��ا ويفهمنا الكتاب، 
لئ�اّل يغيب عنّا المعنى العميق، �أو نكتفي 

بترداده دون اكتناه معناه.

لين،  ه��ذا يعني �ضرورة وج��ود م�ؤوِّ
الن�ــصو���ص في  يدر�ســ��ون  ي��ن،  مف�ِّرس
م��ون وي�ستن�يرون بمن  �أ�صولــه��ا، يتفهَّ
الكلم��ة  مائ��دة  م��ون  ويقدِّ �سبقه��م، 
للم�ؤمن�ني. بعد ذلك، ي�أتي اللاهوت �أو 
ثنا عن  ف �إلى الله. �إذا كان الله يحدِّ التع��رُّ

نف�س��ه، فنحن نعرفه ح�ني نقر�أ ما كتب 
ة تنطلق  لن��ا. والدرا�س��ة اللاهوتيَّ��ة الحقَّ
���س، و�إلّا لا تك��ون  م��ن الكت��اب المقدَّ
انطلاقته��ا في الطري��ق ال�صحي��ح. وما 
�أب�شع الحوار ح�ني ي�سيطر فيه اللاهوت 
ره من �أجل  �س، فيحوِّ على الكتاب المقدَّ
عقي��دة نتبنّاها ونح�سبها “التعليم”! كلُّ 
مي��اه لا تج��ري م��ن الينبوع، ه��ي مثار 
�شكّ. وم��اذا نقول ع��ن الفل�سفة وعلم 
النف�س وغيرهما م��ن العلوم التي تغطّي 
كلام الله بحي��ث لا ي�ص��ل �إلينا، كما هو 
الأم��ر بالن�سب��ة �إلى المو�سيق��ى ال�صاخبة 
التي تمنع كلام الله من الو�صول �إلى �آذان 

الم�صلّين؟

الرابعة: في حياة الم�ؤمن

�إذا �شئنا، ج��اءت المحطّات الثلاث 
الأولى من م�س�ؤوليَّة الكني�سة والم�س�ؤولين 
كلّ  الم�ؤم��ن،  �إلى  ن�ص��ل  والآن،  فيه��ا. 
م�ؤمن, �س��واء كان كاهنً��ا �أو �أ�سقفًا، �أو 
راهبً��ا وراهبة. قال القدّي�س �أوغ�سطين: 
�أن��ا ك�أ�سقف راعي نفو�سكم. ولكنّي �أنا 
م�ؤمن في ما بينكم. ف�أمام الله لا كبير ولا 
�صغ�ير، لا متعلِّم ولا �أمّ��يّ، لا غنيّ ولا 
فقير، لا رجل ولا امر�أة. كلُّنا كالأطفال 
�أم��ام الكلم��ة. وم��ن اعتبر �أنَّ��ه يعرف، 
ي�شب��ه نيقوديم�س الذي قال ل��ه ي�سوع: 
�أن��ت لا تعرف )ي��و 3: 10(. فمعرفة الله 
غير مع��ارف الب�شر، والحكماء لي�سوا في 
ل. فقد قال الربّ: “�أحمدك  المق��ام الأوَّ
يا �أبي، ي��ا ربَّ ال�سماء والأر�ض، لأنَّك 
�أظهرت للب�سطاء ما �أخفيته عن الحكماء 
والفهم��اء” )م��ت 11: 25(. ال��ربُّ هو 
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المعلِّم الأكبر. ه��ذا ما فهمه القدّي�سون. 
كاترينه ال�سيانيَّة كانت �أمّيَّة، وتركت لنا 
ال�شروح الرائع��ة. وتريزيا الطفل ي�سوع 
�ص��ارت ملفان��ة في الكني�س��ة، فعلَّمتنا 
كت  الكثير عن الطفولة الروحيَّة، ف�شكَّ
جعله��م  مّم��ا  �أيّامه��ا،  في  اللاهوتيّ�ني 
يحذف��ون المقاطع العدي��دة مّما كتبته عن 
ا كلام  م�سيرته��ا الروحيَّة. فهم��ت حقًّ
ال��ربّ: “�إن لم ت�ص�يروا كالأطفال، لن 
تدخلوا ملكوت ال�سماوات” )مت 18: 
3(. الطفل هو العظيم في الملكوت, �أي 
ذاك ال��ذي يعت�رب �أنَّه ين��ال كلَّ �شيء من 
والديه. ونح��ن كالأطف��ال نقترب من 
كلام الله. ذاك م��ا كان يفعل��ه الم�ؤمنون 
ل، كان ال�صغير ي�س�أل عمّا  في العهد الأوَّ
تفعله الجماعة: “ف�إذا �س�ألكم بنوكم، ما 
معنى ه��ذه العبادة، فقول��وا” )خر 12: 

.)26

ة م��ن كلام  وانطلق��ت ه��ذه المحطَّ
القدّي���س ج�يروم: “من جه��ل الكتب 
الم�سي��ح”.  ي�س��وع  جه��ل  �س��ة،  المقدَّ
والنتيجة، كما ق��ال المجمع الفاتيكانّي: 
يتعلَّ��ق  �أن  ال��رضوريّ  فم��ن  “له��ذا 
�سة(  الإكليرو�س والع��وام بالكتب )المقدَّ
ة ودرا�سة متقنة”.  من خلال قراءة ج��ادَّ
ه��ذا ي�صل بنا �إلى الح��وار بيننا وبين الله: 
ه �إلى الله ح�ني ن�صلّي. وهو  نح��ن نتوجَّ
الذي ي�سمعنا حين نقر�أ الأقوال الإلهيَّة. 
في هذا قال القدّي�س �أوغ�سطين: �صلاتك 
هه��ا �إلى الله؛ فحين تقر�أ  ه��ي كلمة توجِّ
الكت��اب، الله هو الذي يكلِّمك. وحين 
ت�صلّ��ي، ف�أنت تكلِّم الله”, هذا يعني �أنّنا 

نبد�أ �صلاتنا بقراءة كلام الله, ن�سمع الله، 
مه لنا، وبع��د ذلك نُ�سمعه  نتقبَّ��ل ما يقدِّ
�صوتن��ا. ذاك كان و�ضع م��ريم. كلَّمها 
ال��ربُّ بف��م الم�الك: "ال�س�الم عليك، 
�إفرحي. �سيكون لك ولد، هو الم�سيح". 
ل. �أن��ا �أمُّ الم�سيح,  �أجابت م��ريم بنعم �أوَّ
و�أمَّ الم�سي��ح بتول، ف�أنا را�ضية، خا�شعة. 
ولك��ن كيف يك��ون لي ول��د؟ وكلَّمها 
ة ثانية: “الروح يحلُّ عليك”.  الربُّ مرَّ
ف�أجابت: “ه��ا �أنا خادمة ال��ربّ”. �أمة 
الربّ ملت�صقة بالربّ كما الأمة ب�سيِّدتها 
على ما قال المزم��ور 123: “كما ينظر 
العبي��د �إلى �أيدي �أ�سياده��م، وكما تنظر 
الأمة �إلى ي��د �سيِّدتها، كذلك ننظر نحن 

�إلى الربِّ �إلهنا” )�آ  2(.

في ه��ذا الإطار ن��ودُّ �أن نبرز القراءة 
الربيَّّة، لا الربّانيَّة؛ فهي قراءة برفقة الربِّ 
ي�سوع، عل��ى مثال تلمي��ذَي عمّاو�س: 
“دنا منهما ي�سوع نف�سه وم�شى معهما” 
)ل��و 24: 15(. ث��مَّ “�شرح لهم��ا ما جاء 
في الكت��ب” )�آ  27(. وكان��ت النتيجة: 
ثنا  “اح�ترق قلبنا في �صدرن��ا، حين حدَّ
�سة”  في الطريق و�شرح لن��ا الكتب المقدَّ
)�آ 32(. ون�ستطيع �أن نتخيَّل تلك الإقامة 
ث عنها الإنجيل  مع ي�سوع، التي يتح��دَّ
الرابع. قالَا: “رابّي )�أي: يا معلِّم(، �أين 
تقي��م؟” قال: “تعاليَا تريَ��ا”. ف�أقامَا معه 
ذلك النه��ار كلَّه” )ي��و 1: 38-39(. لم 
يخبرنا الإنجيل بفحوى الحديث، ولكنَّ 
الت�أثير كان عميقًا. مثل هذه اللقاءات لا 
ي�ستطي��ع الل�سان الب��رشيّ �أن يعِّرب عنها. 
م��ن ي�ستطي��ع �أن يق��ول لي �أيَّ �شيء عن 

الح��وار العمي��ق ب�ني ي�س��وع وقدّي�سنا 
العظيم �شربل؟ ي��ا �أبا الحقّ: نحن نعرف 
الأمور الخارجيَّة الب�سيط��ة عن القدّي�س 
�شرب��ل، ولكنَّ �سرَّ قدا�سته لي�س هنا. كما 
�أنَّ ��رسَّ قدا�س��ة رفقا لم يك��ن الألم الذي 
لته، بل هذه الم�سيرة وراء ي�سوع، �أو  تحمَّ

برفقة ي�سوع.

وكيف تكون ال�صلاة الربيَّّة؟ 

هناك �أربع خطوات: 

- الق��راءة. نق��ر�أ الن���صَّ على مهل، 
بحرف��ه.  ح��رف  كلَّ  نلف��ظ  ��ن.  بتمعُّ
ونعيد الق��راءة لكي تدخل كلُّ كلمة في 

�أعماقنا. 

- ثمَّ ي�أتي التـ�أمُّل. نتوقَّف عند المعاني 
وال�ص��ور. نجع��ل نفو�سنا م��ع الحا�ضرين 
وال�سامع�ني. ونفهم �أنَّ هذا الكلام لي�س 
ه اليوم �إلينا. دور  �أثرًا تاريخيًّا، ب��ل يتوجَّ
ة، على  ال�سكوت كب�ير في ه��ذه المحطَّ
مثال �إيليّا في جبل حوريب. حين �سيطر 
ال�سكوت على قلبه، عرف �أنَّ الربَّ هنا. 

- عندئذٍ نبد�أ بالدعــاء. بعد �أن كلَّمنا 
ال��ربُّ من خلال الكت��ب، نكلِّمه نحن 
م له الجواب على مثال مريم. وكما  ونقدِّ
تقول ال�صلاة الربّيَّة: “لتكن م�شيئتك”. 

��ة الرابعة هي الم���شـاهدة:  - والمحطَّ
نتطلَّ��ع �إلى الربّ، طويلًا، بانتباه عميق، 
ب�إعجاب، و�سج��ود، ومحبَّة عميقة، �أين 

منها محبَّة العرو�س لعري�سها! 

ن�شب��ه ذاك الف�اّلح ال��ذي اعتاد �أن 
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ي�أت��ي م��ن عمل��ه ويرك��ع في الكني�سة. 
يتطلَّ��ع �إلى المذبح. �س�أل��ه القدّي�س يوحنّا 
�أر���س: “ماذا  م��اري فيانّاي، خ��وري 
تفع��ل؟”. �أج��اب: “�أنظ��ر �إلي��ه وينظر 
”. هك��ذا يج��ب �أن تنته��ي ال�صلاة  �إليَّ
الربّيَّ��ة. مث��ل ه��ذه ال�ص�الة، لا ب��دَّ �أن 
ل حياتنا  تكوينا، تحرقنا في الداخل، تبدِّ
يومًا بعد يوم، فيتوقَّف الكلام، ويتوقَّف 

ث القلب. الطلب، ويتحدَّ

خاتمـــة

تل��ك و�ص�الت ق�ص�يرة في الكلام 
“الخط��وط  م��ن  الث��اني  الف�ص��ل  ع��ن 
العري�ض��ة” ل�سينود���س الأ�ساقف��ة الذي 

ننتظر انعق��اده في5-26 ت�شرين الأوّل 
حي��اة  في  الله  كلام  وعنوان��ه:   ،2008
الكني�س��ة ور�س��التها. �أين موق��ع كلام الله 
ل، �أم  في الكني�س��ة؟ وهل هو الموقع الأوَّ
ت�سيطر علينا حكمة الب�شر، كما �سيطرت 
في القرون الأولى من الم�سيحيَّة ففتحت 
اللاهوتيَّ��ة  المج��ادلات  �أم��ام  الطري��ق 
قت  مت الم�ؤمنين �شيعًا وبدعًا، وفرَّ وق�سَّ
ب�ني الإخ��وة والأخ��وات. انطلقنا من 
�سة  م لنا الكت��ب المقدَّ العقيدة الت��ي تقدِّ
على �أنَّه��ا هديَّة م��ن الثال��وث، نقر�أها 
بخ�ش��وع لنجد فيها الن��ور والحياة. ثمَّ 
كانت الأم��ور العمليَّة التي ت�ساعد على 
الجمي��ع.  متن��اول  في  الله  كلام  جع��ل 
مت لن��ا الكني�س��ة مائدة  ولكن �أي��ن قدَّ

الكلم��ة ه��ذه؟ و�إن �شرحه��ا ال�ـشرّاح، 
يبق��ى عل��ى كلِّ واح��د منّ��ا �أن يقر�أها 
برفقة ال��ربِّ ي�سوع. فهو الألف والياء. 
معه نب��د�أ ومعه ننتهي. ف�أيُّ نعمة هي لنا 
نحن العائ�شين في “هذه الأيّام الأخيرة” 
في خط��ى العديدين م��ن ال�شهود! و�أيُّ 
م�س�ؤوليَّة للذين �أوكل��ت �إليهم الكني�سة 
�س��ة لإخوتهم،  �أن يفتح��وا الكتب المقدَّ
فيعرف��ون �أنَّ الإهمال والتكا�سل خطيئة 
كبيرة! لهذا كان حكم الله بوا�سطة النبيّ 

ملاخي كبيًرا، فدعانا قائلًا: 

المعرفة،  الكاه��ن تحفظ��ان  “�شَفَتَ��ا 
وم��ن فم��ه يُطلَ��ب التعليم لأنَّ��ه ر�سول 

الربِّ القدير” )ملا 2: 7(.
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في رتبة ر�سامة الأ�ساقفة في كني�ستي، 
يو�ضع الكت��اب الذي يح��وي قراءات 
الإنجي��ل اليوميّة الطق�سيّ��ة مفتوحًا على 
ر�أ�س المر�شّ��ح، وهو �ساجد �إلى الأر�ض. 
وتُتلى عب��ارات تذكّر مَ��ن يو�شك على 
�أن يع�ّننيّ رقيبًا على التعلي��م في الكني�سة 
ا  وعلى �أحوالها �أنّ كلمة �إنجيل الم�سيح �إنّم
تبق��ى منارته والأمانة الم�سلّمة �إليه �إلى �أن 
ي�شاء �إله��ه �أن ي�سترجعها، بعد �أن تكون 
قد فعل��ت فعله��ا، على ما يق��ول النبيّ 
�إ�شعيا، ذلك �أنّه��ا لا تعود �إلى الله فارغة 

�أو لا ينبغي لها. 

ويبق��ى الكت��اب الطق�س��يّ مرافقً��ا 
للأ�سق��ف في الخدم، فلا ي�أت��ي القدّا�سَ 
في  �أمام��ه  مرفوعً��ا  والكت��اب  �إلّا 
الدخ��ول الأوّل، ال��ذي كان، تاريخيًّا، 
لحظ��ة دخ��ول الأ�سق��ف م��ح حا�شيته 
من ال�شمام�س��ة والكهن��ة والم�ؤمنين �إلى 
الكني�سة للاحتفال بع�ش��اء الربّ. ي�سير 
الكت��اب والأ�سق��ف  ال�شمّا���س رافعً��ا 
هي��كل  �إلى  الموك��ب  ويم�ض��ي  خلف��ه، 
الكني�س��ة لي�ضع الأ�سق��ف الإنجيل على 
المائدة و�سط الجمي��ع ويرتّلوا: "قدّو�س، 

قدوّ���س، قدّو���س"، وك�أنّ الكت��اب هو 
�سيّد �إ�شعيا الجال�س عل��ى العر�ش، يدعو 
النبيّ �إلى التكلّم با�سم��ه، معلنًا الدينونة 
على مَن "ي�سمعون �سمعًا ولا يفهمون، 

وينظرون نظرًا ولا يب�ـصرون". 

بعد الترني��م الملائكيّ تتلى القراءات 
الكتابيّ��ة، ويع��ظ الأ�سق��ف، ث��مّ تُغلق 
الأبواب ليلبث في الكني�سة مَن كان يعي 
�أنّ "مَ��ن يتقدّم �إلى ج�سد الربّ ودمه من 
ا ي�أخذ دينونة لنف�سه".  غ�ير ا�ستحقاق �إنّم
موقع الكتاب الديّان هذا تمثّله جداريّات 
قديم��ة من الق��رن الرابع وم��ا بعده على 
�أعل��ى حنيّ��ة الكنائ���س، ت�ص��وّر عر�شًا 
يتربّع علي��ه درْجٌ ملفوف، هو الكتاب. 
لم يغب الدرْج عن ه��ذه الجداريّات �إلّا 
ابتداءً م��ن الق��رن الثامن، بع��د انت�صار 
المدافع�ني ع��ن الأيقونات، ح�ني بد�أوا 
ي�صوّرون ال�ضابط الكلّ مت�أنّ�سًا، على ما 

جاء عند يوحنّا الدم�شقيّ. 

في تقديري �إنّ م��ا �سلف يعّرب بعمق 
ع��ن مكان��ة الكت��اب في الكني�س��ة منذ 
الع�ص��ور الأولى، وذل��ك لأنّ جماع��ة 
الم�ؤمنين تجد نف�سه��ا تت�شكّل على �أ�س�س 

الكت��اب، كت��اب الله. وه��ذا م��ا ي�أت��ي 
وا�ضحً��ا عن��د الر�س��ول بول���س ال��ذي 
ي�ش��دّد لتيموثاو�س على �أنّ "كلّ الكتاب 
موحى به من الله، وهو للتعليم والتوبيخ 
والتق��ويم والت�أديب ال��ذي في البّر، لكي 
يك��ون �إن�س��ان الله كام�اًل مت�أهّبً��ا لكلّ 
عمل �صال��ح" )2 تم 16-17(. بعد ذلك 
يدعو بول�س �أ�سقف��ه ال�شابّ �إلى "الوعظ 
بكلمة الله بمنا�سبة �أو غير منا�سبة، ف�سي�أتي 
وقت لن يطيق في��ه النا�س �سماع التعليم 
ال�صحيح ب�سب��ب �شهواتهم". لا نعجبّن 
من ذل��ك، �إذ هكذا تبق��ى الكلمة ديّانة 
جال�س��ة على العر���ش. في غلاطية يخطّ 
الر�س��ول "�إنجي��ل الم�سي��ح الواحد" غير 
ا فا�صلًا ما بين الذين  المحرّف لي�يرص خطًّ
ي�ؤمن��ون والمب�سولين �إلى خ��ارج ب�سبب 
تعليمهم الخاطئ. في نهاية الر�سالة يعلن 
ا هو قانون: "�سلام  بول�س �أنّ ما كتب��ه �إنّم
ورحمة عل��ى الذي ي�سلك��ون بح�سبه" 
)غل 6: 16(. هنا وثمّة في ر�سائله يو�صي 
الر�سول ب�أن تقر�أ ر�سائله �أمام الجماعة �أو 
على الكني�سة، وك�أنّه يعي تمامًا �أنّ ما دوّنه 
من كلمات ت�صنع هذه الجماعة وتحوّلها 
من كتلة �أنا�س م�شدودي��ن �إلى �شهواتهم 

د. نقولا �أبو مراد
�أ�ستاذ مادّة الكتاب المقدّ�س في جامعة البلمند
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�إلى �ساعين لامتلاك روح الله المحيي. 

ما م��ن �شكّ في �أنّ ر�س��ول الأمم قر�أ 
في حزقيّال �أنّ هذا الروح عينه هو الذي 
دف��ع �إلى النبيّ ب��درْج و�أمره ب���أن ي�أكله 
لي�شع��ر هذا "بم��رارة في فم��ه، وحلاوة 
في جوف��ه". �أهي م��رارة الكلمة الم�ؤدّبة 
والمقوّم��ة، وحلاوة الم�ص�ير حين تقبل؟ 
لعلّ الروح عينه الذي و�ضع الكتاب في 
جوف حزقيّال هو ال��ذي �أمره ب�أن يتنبّ�أ 
على العظام فيحييها، �أي �أن ينطق بما في 
جوف��ه، حاثًّا مَن كان نظ�يرَ الميت على 
�أن يحي��ا بنعمة الله. بع��د �أن تحيا العظام 
الياب�س��ة المتبع�ثرة، تتح��وّل �إلى جماعة 
و�شع��ب عظي��م، يطل��ب الله له��ا راعيًا 
على رتبة داود، يرعاها، "في�سلكون في 
�أحكامي، ويحفظون فرائ�ضي ويعملون 
بها" )ح��ز 37: 24(. في حزقيّال حركيّة 
�سقوط وخلا�ص، ي�ستهلّه مقطع العظام 
الياب�س��ة، ويكتمل في بناء الم�سكن الذي 
الله في و�سطه، جماعته متحلّقة حوله في 
مدينة قوامها وجود الربّ فيها. في �سفر 
الخ��روج، في الف�ص��ل 32، بعد خطيئة 
العج��ل الذهبيّ، يطل��ب مو�سى من الله 
�أن يغفر خطيئة ال�شعب �أو �أن يمحوه من 
كتاب��ه الذي كتب، فيجيب��ه الربّ: "مَن 
�أخط�أ، ه��ذا �أمحوه من كتاب��ي" )خر 32: 
33(. تلك هي المرّة الأولى التي يرد فيها 
ى  ذك��ر الكتاب في العه��د القديم، م�سمًّ
"الكت��اب الذي خطّه  "كت��اب الله" �أو 
الله". المق�صود هنا لي�س �أنّ الله هو الذي 
كتب بالمعنى الحرفّي، �إنماّ �أنّ المكتوب فيه 
لله، يُبقي فيه مَن ي�شاء ويق�صي مَن ي�شاء، 

بمعنى �أنّ الذين يمكثون �ضمن دفّتَيه، �إذا 
�صحّ التعبير، لا يمكن �أن يكونوا من غير 

الأمناء لو�صايا الله و�أحكامه. 

والح��قّ �أنّ ق��ارئ الكت��اب يلاحظ 
للنا���س في الكت��اب،  ثمّ��ة م�س�يرة  �أنّ 
م�س�يرة م��ن �آدم العا�ص��ي �إلى الجال�سين 
عل��ى الكرا�سي في ح�ـض��رة الله وحمله 
المذبوح يدينون الأمم وال�شعوب. م�سيرة 
طويل��ة تعبر كتبًا و�أنبي��اء ومعلّمين، وتمرّ 
في �آلام ي�س��وع وقيامت��ه. لا �ش��يء قبل 
ال�سق��وط �إلًا الله الخال��ق عل��ى �أح�س��ن 
وج��ه، ولا �ش��يء بع��د انت�ص��ار الحمل 
الذبيح �إلّاه راجعً��ا �سريعًا لإقرار �سيادته 
على العالم. الجماع��ة �أو الكني�سة ما بين 
رفعة الله ورفع��ة الحمل، تنتقل من حالة 
�آدم ال�ساق��ط، وقايين القاتل، و�أهل بابل 
الم�ستكبرين، ويعقوب المتمرّد المخادع، 
والملكيّ��ة ال�سكرى بمجده��ا، �إلى وداعة 
عبد الربّ ي�سوع الم�صلوب، �إلى �شهادة 
بال��دم ي�ؤدّيها م�ضطهَ��دو �إمبراطوريّات 
النا���س، �شه��ادة �أبديةّ لقات��ل الوح�ش، 
الحم��ل الوديع الجال�س على عر�ش الربّ 
حول��ه.  للمتحلّق�ني  �أيقون��ة  مذبوحً��ا 
يوحي �آدم وقاي�ني والجبابرة �أبناء الآلهة 
والب�ـش��ر و�أهل بابل بت�شتّت الجماعة �إذا 
ما �شردت ع��ن م�سال��ك الله، والكتاب 
يحتّم �ـشرودها. لا م�سلك للجماعة �إلّا 
م�سلك �أخنوخ ون��وح و�إبراهيم الأبرار 
الذي��ن �س��اروا م��ع الله ولم يوجدوا بين 
النا�س، على ما يقول الكتاب؛ فجماعة 
م�ؤلّفة من �أمثال �أخنوخ ونوح و�إبراهيم 
دعوة لا واقع محقّق �إلّا بقوّة الله وروحه. 

�إبراهيم م�س�يرة الكتاب، فيخرج  ي�سير 
م��ن جماعة م�شتّت��ة، لا لغة له��ا، تدين 
بدين الكذب، ويم�ض��ي �إلى عبادة الربّ 
وح��ده وال�سج��ود ل��ه. ي�ص�ير �إبراهيم 
الم�ؤمن، من غ�ير �أن يرى، "�أبًا لكثيرين" 
غ�ير موجودين. نفهم من متّ��ى �أنّ �أبوّة 
�إبرهي��م لم تتحقّ��ق �إلّا في ي�س��وع الذي 
ول��د من مريم الع��ذراء. هذا ه��و البكر 
الذي يفتت��ح البنوّة لله للذي��ن يلب�سونه، 

كما يقول بول�س �إلى الغلاطيّين. 

بين �آدم وم�شه��د الاحتفال بذبيحة 
حم��ل الله ي�س�ير النا���س م��ن تجمّعات 
ب��رش، م�سالكه��م ب�ـشريّ��ة، و�أهوا�ؤهم 
ب�ـشريّة، منق�سم�ني، متحاربين، لأنّ لا 
لغة واحدة عندهم، �إلى �إلفة الروح، �إلى 
حال واحدة، حال ال�شهادة لمنَ لأجلهم 
مات على ال�صليب. تلك هي الكني�سة. 
وم�سيرته��ا في الكت��اب ال��ذي يحذّرنا 
�سف��ر الر�ؤيا من �أن نزي��د عليه �أو ننق�ص 
منه �شيئًا لئ�اّل يزيد علينا الله ال�ـضربات، 
�أو يحذف �أ�سماءنا من �سفر المدعوّين �إلى 
عر���س الحمل. تعبر الكني�سة في الكتاب 
م�سيرته��ا تلك، علّها تف��وز، والفوز في 
الر�ؤي��ا لقليلين، وهو فيه��ا، كما الحمل 
الذبي��ح في و�س��ط الجامع��ة ال�شاه��دة، 
والت��ي، و�إن كانت قليل��ة، �إلّا �أنّها تغدو 

الدنيا كلّها. 

والعلاق��ة م��ا ب�ني تل��ك الجماع��ة 
في م�سيرته��ا، م��ن �سق��وط �آدم �إلى فوز 
ال�شه��ود، علاق��ة حتمً��ا تف�سيريّة. غير 
�أنّ التف�س�ير في هذه العلاق��ة لي�س دومًا 
تف�س�ير الجماع��ة للكتاب، ب��ل الكتاب 
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في �أحي��انٍ كثيرة يقر�أ الجماعة. فالموقف 
ال��ذي يعتبر الكت��اب مو�ضوعًا للتف�سير 
والكني�س��ة فاع��ل التف�س�ير موق��ف فيه 
تع��الٍ. �إذا م��ا �أخذنا الم�س�يرة المذكورة 
في الاعتب��ار يك��ون الكت��اب هو الذي 
يف�سّـ��ر الكني�سة، وي�أخذها في رحلة فيه 
تت�أرجح بين فهم وعدم��ه، ليغدو الن�صّ 
ق��ارئ الكني�س��ة في تعرّجاته��ا �إن ه��ي 
�آمنت �أو ع�صت، �سقطت �أو انت�ـصرت. 
والتف�س�ير ال��ذي �أتحدّث عن��ه هنا لي�س 
مجرّد الجه��د الذهنيّ لفهم ه��ذا �أو ذاك 
م��ن المقاط��ع بمنه��ج منظّم علم��يّ قائم 
على قواعد، بل المق�ص��ود بالتف�سير م�آله 
المطلق، �أي ترجمة الكتاب �إلى معيو�شيّة 

حقّة. خ�صيّ فيليب�س اعتمد؛ بعد �أن تّم له 
تف�سير الكت��اب، جاء الفهم الحقيقيّ في 
الالتزام. �إذا �صحّ هذا تكون الكني�سة في 
الكتاب في فهم له �إذا ما عا�شته، وينعدم 
هذا الفهم في تمرّدها. في �أ�سفار الحكمة 
تميي��ز ب�ني الجاه��ل ال�ـشرّي��ر والعارف 
ال�صالح. الجهل والمعرف��ة هنا م�سلكيّان 
لا  �إبي�ستيمولوجيّ��ان.  �أو  معرفيّ��ان  لا 
�أرى هن��ا كي��ف تك��ون ه��ذه الجماعة 
�سلط��ة مف�سـِّ��رة للكت��اب وه��ي تحت 
�سلطت��ه. حتمً��ا �إذا م��ا �أخذن��ا المنح��ى 
العقائديّ يقول قائ��ل �إنّ الكني�سة تحفظ 
العقي��دة بتف�سير �صحي��ح للكتاب، غير 
�أنّ ال�سل��وك �أبعد من العقي��دة و�أعمق، 

ونحن في ال�سلوك تح��ت �سلطان ول�سنا 
�أ�صحاب �سلطان. 

تبقى �ص��ورة الأ�سقف �ساجدًا تحت 
الكتاب الإلهيّ و�سائرًا خلفه مبد�أ فِ�ساريًّا 
)herméneutique(. الــــتــف�سيــر �أن 
تَرع��ى وتُرعى، ولي�س من قبيل الم�صادفة 
�أن ي�شتقّ فعل التف�س�ير من اليونانية، من 
الج��ذر الذي ي�ش�ير �إلى رعاي��ة الأغنام. 
الراع��ي هرما�س، كتاب ج��اء في القانون 
�أحيانً��ا، يجع��ل م��ن الكت��اب م�سل��كًا 
للكني�سة في حياته��ا. �أن تف�سّـر يعني �أن 
ـر يعن��ي �أن تُرعى، �أن  ترع��ى، و�أن تف�سَّ
ت�سير وراء ال�سائرين خلف الدرْج الإلهيّ 

للم�شاركة في عر�س الختن. 
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الأب �أيوب �شهوان

 ، »روح الربِّ عليَّ

ر الم�ساكين،  لأنَّه م�سحني لأب�شِّ

و�أر�سلني لأنادي للأ�سرى بالحرّيَّة، 

وللعميان بعودة الب�صر، 

ر المظلومين،  لأحرِّ

و�أعلن الوقت الذي فيه يقبل الربُّ �شعبه« 

)رج لو 4: 21-16(.

مقدّمــة

من �أولى �أَولويَّ��ات الكني�سة، والتي 
تواك��ب م�سيرتها الر�سوليّ��ة، �أن يتغذّى 
�أبنا�ؤه��ا با�ستم��رار م��ن كلام الله لك��ي 
الكلم��ة"، وحامل��يّ  "خ��دّام  يكون��وا 
ب�ش��رى الإنجيل، ونا�شطي��ن في �إعلان 
ملك��وت الله، وبالتال��ي نا�شري��ن للحقّ 
والعدال��ة، والمحبّة وال�س�الم، في كلّ 

زمان ومكان.

1 – كرازة الكني�سة بالكلمة واجب 
الجميع

يُعتبَ��ر كلام القدّي�س بول�س، »الويل 
ر« )1ك��و 9: 16(، دعوة  ل��ي �إن ل��م �أب�شِّ
ملحّ��ة �إل��ى م�سيحيّ��ي �أيّامنا م��ن �أجل 
�إعلان الإنجيل المقدّ�س للعالم كلّه، لأنَ 
»الح�ص��اد كثير والفعل��ة قليلون« )مت 
9: 37(. ولا ب��دّ للمب�شّ��ر كم��ا لل�سامع 
�أن تك��ون لهما الثقة بق��درة »كلمة الله 
الحيّ��ة« )ع��ب 4: 12( عل��ى الخلق من 
جدي��د، من خلال عمليّة تحويل وتبدّل 
عميقَين، تمكّن من ت�أدية ال�شهادة  على 

مثال الر�سل القدّي�سين.

ا من الم�سيحيّين  هناك عدد كبير جدًّ
�سة، فيعي�شون  لا يعرفون الكت��ب المقدَّ
ف��ي الإبه��ام من حي��ث الإيم��ان، وفي 
خلل م��ن حيث ال�سل��وك، وبالتالي هم 
عاجزون ع��ن القيام بدوره��م ك�شهود 
للم�سي��ح؛ م��ن هنا واج��ب العمل على 
�إي�صال كلام الله �إليه��م، على يد الكهنة 

�أوّلًا، وم��ن خلال لقاءات مكرّ�سة لهذه 
ا عب��ر و�سائل الاتِّ�صال  الغاي��ة، كما �أي�ضً

المختلفة.

ويلع��ب المكرّ�س��ون دورًا �أ�سا�سيًّ��ا 
في الك��رازة ب��كلام الله، لأنّ »الكتاب 
�أيديه��م  بي��ن  ي��وم  ���س ه��و كلَّ  المقدَّ
��ل فيه "معرفة  لي�ستق��وا من قراءته والت�أمُّ
�سامي��ة لي�سوع الم�سيح" )ف��ل 3: 8()1(، 
وليمار�سوا الق��راءة الربيَّّ��ة التي تجعلهم 
�أه�اًل لأن يتقدّ�سوا بكلام الله، فيتمكّنوا 

من حمْل الب�شرى �إلى الآخرين.

2 - كلام الله يلد روح ال�شراكة

عندما ي�شهد الم�سيحيّون معًا لكلام 
الله في حياتهم، يحقّق��ون بذات الفعل 
خط��وات هامّة نحو الوح��دة المرجوّة 
التي �صلّى ي�سوع قبيل �آلامه من �أجل �أن 
تكون )رج ي��و 17(. فاللقاء مع الم�سيح 
ي�ضم��ن اللق��اء مع الإخ��وة، لأنّه لا لقاء 
به��ذا المعنى م��ن دون عي�ش كلام الله، 

)1(  المجمع الفاتيكاني الثاني، قرار مجمعي في تجديد الحياة الرهبانية وملائمتها، المحبة الكاملة 6.
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والإ�صغ��اء الدائم �إليه. �إنّ هذا الإ�صغاء، 
مرفقً��ا بممار�سة الق��راءة الربيَّّ��ة للبيبليا، 
التي تت�ضمّن بحدّ ذاتها ال�صلاة، تجعلنا 
نخرج من �صممن��ا، ونفتح �آذاننا، لي�س 
فق��ط ل�صوت ال��ربّ ولهم�سات روحه 
ا لأ�ص��وات �إخوتنا  القدّو���س، ب��ل �أي�ضً
و�أخواتن��ا، فتنم��و ال�شراكة بي��ن �أع�ضاء 
الج�سد الواحد، ج�سد الكلمة الإلهيّ، 

وتتر�سّخ الوحدة بينهم.

لك��ن لا يغيبنّ عن بالن��ا �أنّ �شراكتنا 
تك��ون  �أن  يمك��ن  لا  كم�سيحيّي��ن 
لأنّ  و�أخواتن��ا،  ب�إخوتن��ا  مح�ص��ورةً 
الم�سيح ج��اء �إلى العالم لأجل الجميع، 
ب��ل ينبغ��ي �أن ت�شم��ل غي��ر الم�ؤمني��ن 
��ا، الأم��ر الذي ي���ؤدّي  بالم�سي��ح �أي�ضً
�إل��ى اكت�شاف �أهمية الآخ��ر واللقاء به، 
والتعامل معه بالم�ست��وى الذي يليق به 
ك�إن�س��ان؛ وهنا يظه��ر مفعول كلام الله 
ال��ذي يخل��ق ل��دى الم�سيح��يّ �سلوكًا 
مميَّزًا، و�سيرة م�ستقيمة، في�ضحي بذات 

الفعل �شاهدًا للحقّ وللقيم الم�سيحيّة. 

ولا بدّ من �أن نتذكّر هنا �أنّ الكني�سة 
مدعوّة �أبدًا �إل��ى �أن تحمل الإنجيلَ �إلى 
الخليقة كلِّه��ا )رج م��ر 16: 15(، لأنّها 
ملتزمة كيانيًّا ب�إع�الن ب�شرى الخلا�ص 
�إلى الجميع )رج رو 1: 14(، وبال�شهادة 

د.  لكلمة الله المتج�سِّ

ا من �أن يتنبَّه �أبناء الكني�سة  ولا بدّ �أي�ضً
�إلى خط��ر الان��زلاق نح��و ال�سطحيَّة، 
�أو ت�شويهه��ا  والتن��ازل ع��ن الحقيق��ة 
بداعي الم�سايرة، على ح�ساب ال�شهادة 

الوا�ضحة وال�صريحة لكلام الله. 

�إنّ لمعرف��ة معمّقة لب�ش��ارة ي�سوع، 
هو »الطريق والح��قّ والحياة« )يو 14: 
��ا بالن�سبة �إلى  6(، �أهمّيّ��ة ق�ص��وى �أي�ضً
الم�سيح��يّ من �أجل تع��اطٍ ناجح وخيِّر 
مع الثقاف��ات المختلفة، وفي مجالاتها 
المتنوّعة، في�سمو بها، ويرفعها، جاعلًا 
�أدواتِ ملك��وت الله. م��ن هن��ا  منه��ا 
�ض��رورة الا�ستع��داد والجهوزيّة لإبراز 
الإيم��ان الم�سيح��يّ وفاعليّت��ه وعمل��ه 

الخيِّر ل�صال��ح �أيّ �إن�س��ان، ولم�ساعدة 
الب�شريَّ��ة على اللقاء بالكلم��ة المتج�سّد 

وبربِّ الحياة والتاريخ.

خاتمة
�إنّ العن�صر الأهمّ للقاء الإن�سان بالله، 
هو الإ�صغاء �إلى كلام الله؛ فالكلام الذي 
زرعه ي�س��وع كبذار الملك��وت، يفعل 
فعلَه في تاريخ الب�شريّة دون انقطاع )رج 
2 ت���س 3: 1(، والكني�س��ة توا�صل �إعلان 
�إيمانه��ا في كلّ مكان وزمان، عالمةً �أنّ 
كلمة الم�سيح ه��ي حالّة بكلِّ غناها في 
قل��وب �أبنائه��ا )رج ك��ول 3: 17-16(، 
الذي��ن تتح��وّل حياته��م بال��ذات نداءً 
هًا �إل��ى جميع النا�س للم�شاركة في  موجَّ
خيرات الملكوت ال�سماويّ، ملكوت 
كلم��ة الذي �ص��ار ب�ش��رًا وح��لّ بيننا، 
ف�أب�صرن��ا مج��ده، مجد وحي��د �آت من 

الآب.



73 الخوري بول�س الفغالي

بيبليا 2010/42

 1 - ت�أ�سي�س لجنة الكلمة:

ت لجنة �أولى م�ؤلّفة من المطران  �أ�سّ�سَ
نـجيم، والأبوين بول���س روحانا عميد 
كلّيّة اللاهوت الحبريةّ في جامعة الروح 
القد�س - الك�سلي��ك، و�أيوب �شهوان، 
ال��رشق  في  الكتابيّ��ة  الرابط��ة  من�سّ��ق 
الأو�س��ط يمثّله��ا م��ن قِبَل المط��ران نجيم 
الخوري جوزف طعمه يعاونه ال�شمّا�س 
ف��ادي �سلامه وال�سيّ��دة فيوليت الم�سنّ، 

وقامت هذه اللجنة بالأعمال التالية: 

1/1 - بعدما تُرجِمَ نَ�صّ الخطوط العري�ضة 
�إلى اللغ��ة العربيّ��ة ووزّع��ت حوالى 
�أ�ساقف��ة  2500 ن�سخ��ة عل��ى كلّ 
لبن��ان  في  الكاثوليكيّ��ة  الكني�س��ة 
وعلى الر�ؤ�س��اء العامين والرئي�سات 
العام��ات واللجن��ة الأ�سقفيّة للعمل 
الأ�سقفيّة  واللجنة  العلمانّي  الر�سولّي 
للعائل��ة، وبعدم��ا ترُجمت الأجوبة 
، �سلِّمت �إلى  عل��ى �أ�سئلة هذا الن���صّ
البطري��رك الكاردين��ال مار  غبط��ة 
ن�صر الله بطر�س �صفير، رئي�س مجل�س 
البطارك��ة والأ�ساقفة الكاثوليك في 
لبن��ان،  و�أُر�سل��ت �إلى روما، مرفقة 

بتقري��ر عام عن عم��ل اللجنة باللغة 
الفرن�سيّة.

2/1 - نظرًا لنجاح هذه الخطوة الأولى، 
عل��ى ت�أ�سي�س لجنة مو�سّع��ة قوامها، 
�سي��ادة المط��ران مي�ش��ال �أبر�ص عن 
كني�س��ة ال��روم الكاثولي��ك؛ �سيادة 
المط��ران ج��ان ت�يروز ع��ن كني�سة 
الأرمن الكاثولي��ك؛ �سيادة المطران 
ع��ن الكني�س��ة  جي-بول���س نجي��م 
المارونيّ��ة؛ الأب نج��م �شه��وان عن 
كني�س��ة ال�سري��ان الكاثوليك؛ الأب 
فاليري البيطار ع��ن النيابة الر�سوليّة 
�سمع��ان  ال�سيّ��د ج��ورج  للات�ني، 
حناوي ع��ن كني�سة الكلدان؛ الأب 
بول���س روحانا ع��ن كلّيّة اللاهوت 
الحبريةّ التابعة لجامعة الروح القد�س، 
الك�سليك؛ الأب �أيوب �شهوان عن 
الرابطة الكتابيّ��ة؛ الخوري جوزف 
طعم��ه من��دوب م��ن قب��ل المطران 
نجي��م؛ ال�شمّا�س ف��ادي �سلامه �أمين 
��رّس اللجنة، ال�سيّ��دة فيوليت الم�سنّ 
ع��ن �أ�سات��ذة التعلي��م الم�سيح��يّ في 

المدار�س. 

2 - �أوّل عم��ل قام��ت ب��ه ه��ذه اللجنة 

المو�سّعة كان الآتي: 

عن  اثنَين  لمندوبَين  لقاء  تنظيم   -1/2
�أبر�شية ورهبانيّة وكليّة لاهوت  كلّ 
ومعهد تن�شئة دينيّة واللجنة الأ�سقفيّة 
واللجنة  العلمانّي،  الر�سولّي  للعمل 
الأ�سقفيّة  واللجنة  للعيلة،  الأ�سقفيّة 
والح��رك��ات  الم�سيحيّ،  للتعليم 
الكاثوليكيّة.  والمدار�س  الر�سوليّة، 
�إلى  دع��وة  الغاية  لهذه  ف�أر�سلت 
جميع �أ�ساقفة الكني�سة الكاثوليكيّة، 
وجميع الر�ؤ�ساء العامين والرئي�سات 
الإكليريكيّات،  ر�ؤ�ساء  العامات، 
وع���م���داء ك��لّ��يّ��ات ال�اله��وت، 
التن�شئة،  معاهد  م�س�ؤولّي  و�إلى 
العلمانّي  الر�سولّي  المجل�س  ورئي�س 
للمدار�س  العام  والأمين  و�أع�ضائه، 
التعليم  ومن�سّقيّ  الكاثوليكيّة، 
والأم�ني  الم��دار���س،  في  الم�سيحيّ 
والأ�ساقفة  البطاركة  لمجل�س  العام 

الكاثوليك في لبنان. 

ت�ضمّن��ت ه��ذه الدع��وة لمح��ة عن  	
ه��دف اللق��اء، وهو مواكب��ة عمل 
الأ�ساقفة تح�يًرضا ل�سينود�س الأ�ساقفة 
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ح��ول كلام الله، من خ�الل ت�سليط 
الأ�ضواء على محوري��ة الكتاب المقدّ�س 
في حي��اة الكني�س��ة وفي ر�س��التها، م��ع 
بع�ض الأ�سئلة، بغية تهيئة الم�ترشكين 

لم�ساهمة فعّالة باللقاء. 

بتاري��خ 29  فع�اًل  اللق��اء    َّ 2/2 - وتَم
ال��روح  جامع��ة  في   2008 �آذار 
القد�س،  الك�سلي��ك، و�ضمّ حوالى 
مئت��ي �شخ���ص، وج��رى بح�س��ب 
البرنام��ج الآت��ي: بع��د الا�ستقب��ال 
و�ص�الة الافتت��اح، كان��ت كلم��ة 
ل�سي��ادة المط��ران نجي��م، وحا��رض، 
الق���سّ عي�سى دياب ممثّ�اًل الكني�سة 
الانجيليّة، عن »كلمة الله عند �شعب 
العه��د القديم وفي الع��رص الم�سيحيّ 
الباك��ر«، والدكتور نقولا �أبو مراد، 
الكني�س��ة الارثوذك�سيّ��ة عن  ممثّ�اًل 
والكني�س��ة«،  المقدّ���س  »الكت��اب 
والأب �أيوب �شهوان، ممثّلًا الكني�سة 
الكاثوليكيّ��ة، عن »محوريّة كلام الله 

في ر�سالة الكني�سة«. 

      وبع��د الحديث، ت��وزّع الم�شاركون 
على ت�سع حلقات حوار مو�ضوعها 
كلم��ة الله و�صداه��ا. وانكبّت كلّ 
حلق��ة على الت�أمّ��ل بو�ضع كلمة الله 
في قطاع معّني من القطاعات الآتية 
في حي��اة الكني�سة: الحياة الرهبانيّة، 
العائل��ة، المدر�س��ة، الجامعة، كلّيّات 
التن�شئة، معاهد اللاهوت والرعايا. 
ث��مّ اجتمع الم�ترشك��ون في لقاء عام 
لإق��رار  تفكيره��م  نتائ��ج  لعر���ض 
خطة عم��ل م�ستقبليّة وني��ل البركة 

الختاميّ��ة. وفي نهاي��ة اللق��اء، التقى 
الجميع ب�ضيافة جامعة الروح القد�س 

لتقا�سم طعام الغداء. 

3/2 - �سُئِ��لَ الم�ترشك��ون في �آخر اللقاء 
ع��ن ر�أيهم به. و�أبدوه خطّيًّا، وكان 
�إيجابيًّا لأنّه �سمح للم�ترشكين الذين 
كانوا ب�أغلبيّتهم ال�ساحقة علمانيّين، 
�أن يعطوا ر�أيهم و�أن ي�ساهموا، منذ 
اللحظ��ة الأولى، في حمل م�س�ؤوليّة 
نجاح ال�سينود�س بال�صلاة والتفكير، 
عل��ى �أم��ل �ألّا تبق��ى ه��ذه المبادرة 
يتيم��ة من نوعه��ا ودون تفعيل على 

الأر�ض. 

النواي��ا،  ه��ذه  م��ع  وتجاوبً��ا   -  4/2
اجتمع��ت اللجنة الم�صغّرة وجمعت 
التو�صي��ات التي �ص��درت. وفي ما 

يلي، ح�صيلة تلك التو�صيات: 

- ت�أم�ني تن�شئة بيبليّ��ة دائمة للكهنة  	
نطاق  والراهب��ات �ضمن  والرهبان 

الأبر�شيّات والأديار. 

- �ـض��رورة تح�ض�ير العظ��ة من قبل  	
الكاه��ن ووجوب ا�ستناده��ا �أ�سا�سًا 

�إلى كلمة الله.  

للكاه��ن،  الروحيّ��ة  المطالع��ة   - 	
في  الوع��ظ  عل��ى  ب  والت��درُّ
الأدي��رة وبي��وت التن�شئ��ة عل��ى يد 

اخت�صا�صيِّين.

- �إع��ادة النظ��ر في �إمكانيّة �إدخال  	
في  الق��ديم  العه��د  م��ن  ق��راءات 
��ا،  خ�صو�صً المارونيّ��ة  الليتورجيّ��ا 

ودر�س هذا الم�شروع من قبل اللجنة 
الطق�سيّ��ة المعنيّ��ة، و�إمكانيّ��ة و�ضع 
مقدّمة تو�ضيحيّة موجزة للن�صو�ص 

الكتابيّة.  

- القيام بريا�ضات روحيّة وندوات  	
كتابيّ��ة ودورات تن�شئ��ة م�ستم��رّة، 
والت�شجي��ع عل��ى ممار�س��ة الق��راءة 
الربيّة )Lectio Divina( في الأديرة 

وبيوت التن�شئة. 

- �إدخال مادّة “الكتاب المقدّ�س” في  	
كلِّ الكليّات والمعاهد الكاثوليكيّة. 

- �إقام��ة �أيّام بيبليّ��ة وحلقات حوار  	
حول ن�صو�ص كتابيّة.

- توزي��ع الكتاب المقدّ�س، بعهديه،  	
مّجانً��ا، و�إحي��اء �سه��رات �إنجيليّة في 

بيوت الم�ؤمنين. 

- �إن�ش��اء لجنة كتابيّ��ة في كلّ �أبر�شيّة  	
تهت��مّ بن�ـش��ر وب�إي�ص��ال كلم��ة الله 

خال�صة للم�ؤمنين. 

- ت�شجيع العائ�الت الم�سيحيّة على  	
قراءة الكتاب المقدّ�س والت�أمّل فيه. 

- تن�شئ��ة علميّة في الكتاب المقدّ�س  	
ه �إلى علمانيّين ملتزمين. تتوجَّ

��ة لمعلّم��ي التعلي��م  - تن�شئ��ة خا�صّ 	
وتوف�ير  المدرا���س  في  الم�سيح��يّ 
الو�سائل الحديث��ة لهم لإي�صال كلمة 

الله �إلى الطلابّ.

ة لمعلّمي التعليم  - �إقامة مراكز خا�صّ 	
الم�سيح��يّ، وتدريبهم على التقنيات 
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والطرق التربويةّ الحديثة. 

- دع��م الكني�س��ة لمعاه��د التن�شئ��ة  	
للعلمانيّ�ني وتعميمه��ا في مختل��ف 
المناط��ق، وفت��ح المج��ال للعلمانيّين 
لتح�صيل العلم في كليّات اللاهوت 

ب�أ�سعار منا�سبة. 

- ت�شجي��ع الإعلام على ن�ـشر كلمة  	
الله بين الم�ؤمنين.

- توفير تقنيّات جديدة لن�ـشر كلمة  	
�أقرا���ص مدمج��ة، الانترني��ت،  الله: 

�أفلام، �إلخ. 

- �إقام��ة برام��ج تلفزيونيّ��ة و�إذاعيّة  	
التعري��ف  هدفه��ا  وم�سابق��ات 

بالكتاب المقدّ�س.

- توزي��ع ن�شرات بيبليّ��ة في الرعايا  	
المج�اّلت  وتعمي��م  والمدار���س، 

�صة في الكتاب المقدّ�س.  المتخ�صَّ

م��ن  الفي���ض  ه��ذا  و�أم��ام   -  5/2 	
الاقتراح��ات والتو�صيات، و�ضعت 
اللجن��ة الم�صغّرة مخطّطً��ا يهدف �إلى 
تحقيق ه��ذه الرغائب، فاقترحت �أن 
ت�ؤ�سّ���س هيئ��ة متابعة تح��ت �إ�شراف 

اللجنة المو�سّعة، تكون:

1/5/2 - مهامّها:  	

- ت�أمين ما يج��ب ت�أمينه من و�سائل  	 
لأجل نقل تو�صيات الم�ؤتمر �إلى حيّز 
التنفيذ. على �سبي��ل المثل: ما العمل 
لت�أم�ني الكت��اب المقدّ���س، بجزءيه 
مجانً��ا لجمي��ع الم�ؤمن�ني؟ م��ا العمل 
ق��راءة  عل��ى  العلمانيّ�ني  لت�شجي��ع 
الكتاب المقدّ�س بما فيه ت�أ�سي�س »لجنة 

الكلمة« في كلّ �أبر�شيّة؟ 

المحاولات  كلّ  على  الاطّ�الع   - 	
الكنائ�س،  م�ستوى  على  تتمّ  التي 
والأب���ر����ش���يّ���ات، والم���دار����س، 

والرهبنيّات...، في �إطار ن�شر كلمة 
الله.

- ت�سهيل تب��ادل الأفكار والخبرات  	
ب�ني النا�شطين في ه��ذا المجال على 

الم�ستوى الرعويّ. 

الم�ؤ�سّ�س��ات  م��ع  التع��اون   - 	
العامّ��ة،  الكن�سيّ��ة  والجمعيّ��ات 
كالرابطة الكتابيّة، وجمعيّة الكتاب 

المقدّ�س، وكلّيّات اللاهوت... 

- جمع كلّ ما ي�صدر في هذا الاطار  	
م��ن كتب و�أفلام وغيره لو�ضعها في 

خدمة الكلمة. 

2/5/2 - وحاجاتها: 

- ت�أليفها على �أ�سا�س �أنظمة �أ�سا�سيّة  	
وداخليّة ت�ضعها اللجنة المو�سّعة.

- ت�أمين مركز لها.  	




